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Sledeéa tri ogleda* obrazuju povezanu celinu i pokusavaju
da civilizacifu, ili kulturu, objasne kao ispoljavanje Erosa. U svojoj
epohalnoj knjizi Nelagodnost u kulturi (Das Unbehagen in der
Kultur) Frojd veli: ‘

»Stoga nas moZe umiriti tek tvrdenje da je proces kulture
ljudskog roda ona modifikacija Zivotnog procesa kroz koju taj
proces prolazi pod uticajem zadatka koji je postavio Eros a podstak-
nula Ananke — realna nuZda; a taj zadatak je ujedinjenje pojedinaca
u zajednicu ljudi uzajamno libidinozno povezanih.l Frojdova
knjiga objasnjava zasto je fovek nezadovoljan u civilizaciji, dok
ovi ogledi pokusavaju da odgovore kako je i zasto nastala civili-
zacija.

Civilizaciju, ili kulturu, ovde valja shvatiti u smislu jedne
moguce minimalne definicije, to jest, ona ukljuéuje sve ono §to je u
Soveku iznad Zivotinjskog stupnja. U ostrom protivstavijanju teovri-
jama kao $to je Paretova? (Pareto), ljudska istorija se ovde objas-
njava svojom utemeljenoscu na Erosu. Mada je Eros naravno pri-

* Prvi ogled je bio objavljen u The Psychoanalytic Review,
tom 29, broj 2. (Sada je promenjen naslov i dodan je jedan stav.)

1 Sigmund Frojd: Iz kulture i umetnosti, preveo dr Porde
Bogicevi¢, Matica srpska, Novi Sad, 1969, str. 351,

2 V, F. Alexander: Our Age of Unreason, 1942, poglavije V,

. str. 94,
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sutan u svim ¥ivim biéima, kod éoveka, s njegovom specifiénom pro-
duzenom nezreloséu, taj proces poprima specifiéne odblce i iz &k
struktura proiziazi ljudska kultura.

Bududi da niposto ne pokusavamo da pruZimo jedno iscrpno
tumadenfe kulturnog procesa, vel samo sledimo jedan smer, neiz-
besina je izvesna jednostranost. Stoga mogu i izrifito da kaZem
kako ne tvrdim da je nase produZeno rano detinjstvo jedini
bioloski éinilac kulturnog procesa. Takode potpuno priznajem da
imamo urodenu usmerenost ka sazrevanju, a razmatrajudi problem
odrastanja ja sagledavam samo jedan, i to regresivan, vid tog pro-
blema. Razume se, sasvim je jayno da nasu ekonomsku sudbinu
usloviljava nasa sredina, ali je ocito da se ljudska biéa odnose prema
toj sredini na nadin koji je specifiéno ljudski, Nasu pa¥nju priviaéi
taj ljudski nadin. Samo smo pokusali da objasnimo smer koji
upravija celim sistemom i, stoga, tatke gde zakazuje; trenutno nas
ne zanimaju problemi agresije, bila usmerena unutra jli spolja.

Njujork, 1. maj 1943,

Pisac



I
PROBLEM ODRASTANJA

1. POJEDINCI I KULTURE

Godine 1912. Frojd je objavio knjigu Totem i tabu (Totem
und Tabu) w kojoj pokazuje da u izvesnim sludajevima primi-
tivni ljudi misle i pona¥aju se umnogome kao neuroti¢ne Liénosti.
Oni izbegavaju izvesne stvari koje su povezane sa nekim drugim
stvarima, a ono §to bi se u sludaju neurotitnog pojedinca
moglo nazvati linom idiosinkrazijom, u sludaju primitivnih
plemena naziva se tabuom i &ini jedan od stubova njihovog
drustvenog sistema. Primitivni ljudi se pona%aju na iracionalan
nadin, to ¢e redi: imaju rituale i magiju koji su sli¢ni delatnostima
prisilnog neurotika. Podnaslov knjige glasi: ,,0 izvesnim sli¢-
nostima divljaka i neurotika®. Medutim, strogo uzev, analogija
nije izmedu primitivnog Soveka i neurotifne li¢nosti, veé pre
‘izmedu divljih kultura i neurotiéne li¢nosti, izmedu onog §to
primitivni ljudi &ine u grupama i onoga ¥to neurotiéna linost
&ini kao pojedinac.

Jedan nafin da se dode do razumevanja prirode neke
primitivne kulture jeste da se usmerimo na pojedinca koji je
u sredi$tu celog sistema. '

Tipi¢an predstavnik jednog sibirskog plemena i voda
zajednice jeste ¥aman,

U svom veoma temeljnom istraZivanjir Samanizma kod
Tunguza, Sirokogorov veli:
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.,Posto Saman dejstvuje kao ventil sigurnosti i regulator psihid-

kog Zivota plemena, on Zivi sa stalnim osecanjem da nosi veli-

ku odgovornost . . . Iz analize odnosa $amana i njegovih duhova;

njegovih duhova i duhova drugih famana, a takode i odnosa

njegovil duhova i ukupnosti ostalih duhova, vidimo kako proiz-

lazi veliki broj raznih zabrana, izbegavanja, tabua, koji sputavaju

svaki 3amanov korak. Cak i u porodici, $aman mora da pazi da

ne nanese zlo svojoj Zeni, ako je mudkarac, ili svome muZu, ako

je Zena, a o deci da i ne govorimo . .. Samanovi duhovi, koje

uvek nosi sa sobom, mogu da se spletu sa drugim duhovima i

iz njihovog sukoba mogu da proizadu trajne neprilike. Saman je

zbog toga uvek paZljiv kada se nade medu drugim ljudima. ..

Reakcija drugih ljudi na %amana jeste odgovor na njegovo

obazrivo pona¥anje, te Saman vrlo Cesto ostaje viSe ili manje

izolovan . , . Konaéno, tu je jo¥ jedna specifiéna okolnost koja

$amana lifava uobidajene vedrine Tunguza, to jest briga o dusi.

Poito je ventil sigurnosti plemena i plemenski dosto-

‘ janstvenik, $aman ne moZe da odbije da pomogne svojim saple-

i menicima.l

s Ona unutarnja sila u $amanovom sklopu koja ga odvodi

u nebeske visine i u dubine pakla, pr1rodno neSto oduzima ovoj
zemlji.

Zbog psihomentalne prirode Samanizma vedina § famana je
dovedena u izuzetan polo¥aj u odnosu na glavau industrijsku
delatnost Tunguza: lov. Zapravo, u Transbajkalskoj oblasti sam
sreo jednog ¥amana koji nije mogao da ubija krupnu divljag,
kao §to je vapit, te je zato uglavnom lovio sroe. Sto se njega
tide, to je bio sludaj autosugestije. Neki 3amani ne mogu da love
tigrove i medvede, jer su to Zivotinje &ija obli¢ja mogn da usvoje
drugi $amani. Po¥to su ¥amani ekonomski i fizi¢ki u slabijem
poloZaju, oni Zive s drugim ljudima koji se ¢ njima staraju kao

18 M. Shlrokogoroff Psychomental Complex of the Thngus,
1935, str. 380.
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da su invalidi. Drugi love za njih, brinu se o pripitomljenim
Fivotinjama i staraju se za Samane.*2

Situacija prenosa jasno definie uticaj $amana. ,,Li¢nost
o kojoj se stara $aman ne sme da traZi pomo¢ od drugih §amana,
ukoliko to on sam ne preporudi. Tako da $aman postepeno oko
sebe okuplja grupu stalnih musterija. Prirodno, ¥to su brojnije
njegove stalne musterije, koje su to jo¥ od detinjstva, utoliko je
¥aman uticajniji.“ Nema nikakve sumnje u pogledu neurotinog
ili psihotinog karaktera Samana. NaveSéemo Bogorasa koji
govori o Cuké&ima:

Samansko poslanje potinje da se ispoljava u ranom
nzrasty, v mnogim sluéajevima tokom kriti¥nog razdoblja pre-
laza iz detinjstva u mladost. To je razdoblje brzog i intenzivnog
rasta i dobro je poznato da mnoge osobe oba pola tokom tog vre-
mena pokazuju povedanu osetljivost i da se festo naru¥ava
duhovna ravnoteZa ... Nervozne i veoma uzbudljive prirode
su najpodlo¥nije 3amanskom postanju ... Samani medu Cuk-
&ima s kojima sam razgovarao bili su po pravile krajonje uzbud-
1jivi, skoro histeri¢ni, a ne malo njih je bilo poluludo. Njihovo
lukavo koriéenje obmana u njihovoj vestini veoma je ligilo
na lukavstvo ludaka.3

Sledeéi navod pokazuje sukob i borbu zdravog dela li¢nosti
sa Samanskim ,,poslanjem®.

Miladi ljudi po pravilu pokazuju ogromno oklevanje
da se povinuju poslanju, narogito ako to povlagi usvajanje neke
osobenosti u odevanju ili nadinu Zivota.4

2 Idem, l.c., str. 379. _

3 W. Bogoras: 7he Chukchee, Jesup North Pacific Expedition,
VII, 1907, str. 415,

4 W. Bogoras, 1. c., str, 418, 419,
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Proces prikupljanja nadahnuéa je toliko mudan za
mlade Samane, zbog njihovog mentalnog otpora poslanju, da se
prica kako im ponekad izbija krvav znoj po &elu i slepoo&nica-
ma ... Kasnije se svaka priprema $amana za izvodenje obreda
smatra nekom vrstom ponavljanja procesa posvefivanja; stoga
se veli da su $amani-Cukgiu to vreme veoma podloZni krvarenju,
pa &ak i izbijanju krvavog znoja . . . Cuk&i taj pripremni period
porede sa dugom, teSkom boled¢u, a domaganje nadahnuéa —
sa oporavljanjem. Za ljude zrelog uzrasta $amansko poslanje se
moie javiti posle neke velike nesrede, gubitka ili bolesti; zapravo, »

ako se neko oporavi posle takvog gubitka ili bolesti smatra se
da u sebi ima moguénosti §amana.’

Saman je svakako predstavnik jednog tipa civilizacije i
ne moZe se sumnjati u Sinjenicu da se od obicnih ljudi razlikuje
time Sto je neka vrsta neurotine liCnosti.

Prema Capligki (Czaplicka),

,.-mada je histerija u osnovi 3amanovog poslanja, on se istovre-
meno raziikuje od obi¢nog bolesnika koji pati od te bolesti,
time §to poseduje ogromnu mo¢ vladanja sobom u razdobljima
izmedu napada koji se defavaju za vreme ceremonija. Dobar
§aman mora posedovati mnoga neobi¢na svojstva, no glavno je
moé, steena taktom i znanjem, da utide na ljude oko sebe.6

Sibirska kultura predstavlja vrlo tipian slucaj, jer je tu
oc1gledna neuroti¢ua priroda vode kulturnog podrudja.

Nije tako na svakom kulturnom podrudju. U srednjoj
Australiji prosefnog ngankara-toveka niko ne bi smatrao mor-
bidnom osebom. To je ofito nemogude, jer bi svi sredovedni,
~ svi znatajni pripadnici plemena bili vi$e ili manje introvertni
ili neuroti¢ni po¥to su svi vradevi. Naprotiv, obino su svi oni

5 'W. Bogoras, /. c., str. 421.
6 M. A. Czaplicka: Aboriginal Siberia, 1914, str. 169,




Nastanak i funkcija kulture 11

sposobni i zdravi ljudi, vesti lovci i vode u ratu. Medutim, dalje
istraZivanje otkriva druge &injenice. Ovo je san o posveéivanju
Vapitija, starca iz plemena Ngatatara. On je prijatan, gospodstven
starac i niko ko ga poznaje ne bi ga nazvao neuroti¢nim. Da
Sujemo §ta ima da kaZe o svom posvecivanju:

Altjira Vapiti mi je do¥ao u snu, drzeéi u ruci jam. Gurnuo
je jam pod moj nokat i na tom mestu je u$ao rarkara-kamen.
Pro¥ao je kroz moje meso i iza¥%ao kroz nokte druge Sake.

Za ovaj san je morao da s¢ pripremi jedudi jam (wapiti),
to &e redi, vlastiti totem. Kad god je jeo jam, osetio bi u sebi
ubod, dok ga kona&no altjira u snu nije ,,stvorio*. Kad se pro-
budio nakon ovog sna, bio je poremeden i neprestano je pri¢ao.
Ugledao je panij, pa je, misleéi da je to Sovek, kazao:

Warkinji wanka kunjanga
RuZenje govor pogrda!

Sto znati da zamiSljena osoba govori nelto ro¥no o njemu i on
se protiv toga buni. ,,Pogrda* ozna€ava srednjeaustralijsko pso-
vanje koje obiéno sadrZ neku aluziju na rodoskrvljenje ili geni-
talne organe. Jedan Jovek je zaista tamo stajao, no Vapiti je video
dvojicu te je kazao:

Nana paluna wanti
-_— - -
To njega ostavi

(tj. pogrde)

Nakon ovoga je razumeo govor Zivotinja i znao je femu se odoj-
¢ad smeju kad se igraju. On moZe da vidi kroz ljude, &ak i kad
stoje u gomili, i onda vadi malu kost ili tapié i otklanja bolest,

Dakle, stanje u kojem ga nalazimo posle sna svodi se
na ono $to bi s¢ moglo nazvati prolaznom paranojom. Ali najpre
moramo razumeti njegov san. U snu 0 tome kako je njegova mati
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zadela, mitologki Vapiti je bio onaj koji je prodro u njenu mate-
rica u obliku furunge kako bi se ponovo pojavio na zemlji
kao novi Vapiti. Buduéi vraé pocinje time $to jede svoj totem,
to jest, oralnom introjekcijom oca. U sludaju majke, tjurunga-
-predak prodire u matericu putemn simbola kulta; u sluéaju sina,
on, u svom jestivom totemskom vidu, ulazi kroz usta. Sam san je
vrlo sli¢an Zenskim snovima o zalecu. Stoga moZemo posumnjat
da je u mentainom sklopu vraca latentan Zenski stav prema ocu.
Onaj koji ga posvecuje jeste natprirodni otac i Vapitijev dvoj-
nik. Kad sam ga pitao o Soveku koga je u delirijumu video u dva
oblika, rekao je da je to bio njegov otac. Spenser (Spencer) i
Gilen (Gillen) saopstavaju slican sludaj iz plemena Varamunga.
Bududi vra¢ vidi dva duha i kad na njih uperi koplje, oni mu
vele: ,,Ne ubijaj nas, mi smo tvoj otac i brat*.7

Ja sam analizirao Zenske snove o zacecu sa ovog podrudja
i pokazao sam da je latentna sadrZina tih snova snosaj s ocem.
To bi se vrlo dobro uklopilo u latentnu homoseksualnu sadrzinu
paranoje. Sem toga, ako se setimo da vra¢ iz srednje Australije
stalno vidi falusne demone i smatra da ga progone oni ili drugi
&arobnjaci, bori se sa njima i savladuje ih bacajuéi (karakteristidan
mehanizam paranoje) nevidljivo kamenje na demone, ¢arobnjake -
ili pacijente, te ljude moramo smatrati prikrivenim paranoicima
ili osobama kod kojih paranoitni mehanizam nije doveo do
prekida odnosa sa okolinom. Jedan jedini od mnogih nankara-
-ljudi koje sam poznavao u srednjoj Australiji bio je ono §to bi se
moglo nazvati ¢udakom ili paranoidnom li¢no$éu. Moja supruga
nikad nije sasvim prestala da se plagi Pukuti-vare zbog njegovog
Sudnog drZanja, ustakljenog pogleda i ne odveé prijateljskog
ophodenja. Kad smo ga upoznali bio je pobegao sa svojim sled-
benicima iz Pitlentare, jer je ubio doveka iz krvne osvete, On je
bio jedini urodenik koga sam poznavao koji je ispoljavao strah

7 B. Spencer i F. 3, Gillen: Northern Tribes of Central Australia,
1904, str. 482.
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usred bela dana. Imao je obi¢aj da se zaustavi usred redenice i
vikne: ,,Dolaze!l, &ime je mislio ili na wamapu (Soveka koji je
krenuo u krvnu osvetu) ili na mamu (demone). Njegovi sapleme-
nici su ga smatrali druk&ijim od ostalih vraeva; on nije bio samo
nankara-Sovek veé upola i sam mamu (demon). Ako poblize
ispitamo ovu tvrdnju, ispostavice se da je istovetna s tvrdnjom da
je polulud. Ponekad su mi priali o staricama koje su na samrti
nesuvislo govorile i to se nazivalo mamuringu (postati davo).® Raz-
lika izmedu snova Pukuti-vare i drugih sastojala se u neskrivenoj
simbolinosti prvih, Mada jedino analititko tumadenje moze da
otkrije kastracionu sadrZinu u snovima drugili vrada, ovaj je
prilikom posveéivanja stvarno bio podvrgnut odsecanju jednog
testisa.9 Vidimo, dakle, da se Pukuti-vara, najéuveniji $aman,
odista nalazi na ivici normalnosti, dok se drugi, manje slavni,
ponasaju kao obiéni ljudi, ali u svome pozivu vraga siroko koriste
psihoti¥ne mehanizme. Znamo da su u ovim plememma svi
odrasli u vecoj ili manjoj meri — vracevi.

Kod Juma Indijanaca, plemena s kojim sam radio dva
meseca, tokom 1931. godine, drutvo predvode vradevi' koji jos
uvek vr¥e delotvornu protivpropagandu spram misija i hridéan-
stva. Ne samo ¥to vral sanja, ve se i sva postignuca moraju
zasnivati na nekom snu. Niko ne moZe biti dobar jaha¢ ili lovac,
ratnik ili ma §ta drugo, pre no §to snom stekne te sposobnosti.
Shémac chot = ,,dobro sanjati* znadi sve §to je srecno. Shéma-
mek = ,ne sanjati vrlo je loSe. Tipi¢an san vrata o posveéiva-
nju zasniva se na primarnoj sceni, a samo leCenje kao da je
oponaanje o&evih zagonetnih i nerazumljivih postupaka. Medu-
tim, sa stanovi$ta ovog nadeg izlaganja, pojedinosti tumadenja

8 G. Roheim: ,,Women and Their Life in Central Australia*,
Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and
Ireland, LXIIL, 1933, str. 63, 242,

9 G.Rhegim: The Riddle of the Sphinx, 1934 str. 69.
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nisu bitne.1® Ono §to Zelimo da pokaZemo jeste da su primitiv-
ne civilizacije druitva koja predvode vraéevi, a da je vra& ne-
uroti®na lidnost kojoj je uspelo da svoju neurozu preobrati
u delatnost uskladenu s njenim interesima. Ovu situaciju vrlo
dobro objainjava san jednog analizanda (didaktitka analiza
obavljena v Budimpesiti) koji je takode ,,vra&* (1j. lekar).

,Sanjao sam kako sam nasledio roletnu i da ka¥em

" svojoj Zeni da ¢éu je prodati za velike pare. Ona u to sumnja,

no ja joj pokazujem kako da otvori proreze kroz koje moZe da
se gleda kroz roletnu.*

Njegova majka svako jutro spusta roletnu umesto da
je podigne. Ona ga sazaljeva: zadto da. ustaje tako rano, neka
jo¥ malo spava. On je zabrinut, jer se kod majke razvija poro-
diéna bolest — melanholija. Gubitak objekta, introjekcija -i
projekcija, latentni su sadinioci ove situacije. On Zeli da zavrsi
jedan nauéni projekt koji mu moZe doneti novac. Ima inhibiciju

. u pogledu dovriavanja svojih nau¢nih radova i zamisli, a njegova
mati od podetka svoje melanholiéne faze pati od zatvora. Njegove
slepe mrlje se razilaze, on moZe da vidi kroz roletnu i da svoju
infantilnu seksvalnun radoznalost sublimife w obliku uvida i
predvidanja. Voljan je da prihvati stvarnost i odrekne se sekun- -
darnog dobitka majline neuroze (prodavanje roletne).

Postigao je prilagodavanje stvarnosti, ispunio je namere sna.

Naravno, ta¢no je da je ,,civilizacija nadin Zivota u grupi®,it
ali ovoj definiciji moramo dodati da je taj nadin, kad se posmatra
spolja, uvek vrlo osoben. Racionalist bi mogao zamifljati da
ljudska bicda, Zivedi u grupi, nalaze neki nagin da kombinuju

10 V. G. Roheim: ,,Psycho-Analysis of Primitive Cultural
Types“, International Journal of Psycho-Analysis, X111, str. 185.

11 V. Margaret Mead: Prikaz ,,The Riddie of the Sphinx‘‘ u
Character and Personality, 1935, str. 90.




Nastanak i funkcija kulture 15

svoje energije u borbi sa okolinom i da se u toj borbi konatno
koriste najdelotvornija sredstva. U tom sludaju, razlike izmedu
kultura bi nastale kao razlike medu tim sredstvima, uslovljene
razli¢itom okolinom. Medutim, to je daleko od istine. Ono 3to
stvarno nalazimo jeste da ljudske grupe pokreéu razliditi grupni
ideali,12 da ih napred vode preoviadujuce ideje,13 koje za njih
mogu biti od prevashodnog znacaja, a da su istovremeno nera-
zumljive ili lifene vrednosti za njihove susede. Po¥to je istraZila
kulture plemena Zuni, Dobu i Kvakijutl, Rut Benedikt (Ruth
Benedict) veli: ,,Oni imaju izvesne ciljeve prema kojima je
usmereno njihovo ponaZanje i koje njihove institucije pospefuju.
Oni se jedni od drugih razlikuju ne samo zato 3to je jedna odlika
ovde prisutna, 2 tamo odsutna, i §to se jedna odlika na dva pod-
ru¢ja javlja u dva razlidita oblika. Razlikuju se jo¥ vise, jer su
kao celine usmereni u razliCitim praveima*.14

U preliminarnom izve$taju o svom radu na terenu pokusao
sam da odem dalje od ovoga i da pokaZem kako su ove forma-
cije kolektivnog psihi¢nog sistema organizovane kao odbram-
beni mehanizmi protiv izvesnih libidinoznih stremljenja, a da ova
opet zavise od infantilne situacije tipiéne za svako podrudje. U
srednjoj Australiji tipi¢na trauma jeste alknarintja-situacija, kad
majka leZi na dedaku, koji je tako u prisnom telesnom dodiru s
majkom, ali u obrnutom ili Fenskom poloZaju. Xao protiv-
kateksiju ovoj situaciji imamo falusne obrede zasnovane na
iskljudivanju Zena i projekciji majke u osobu stranca, alkrarintje
ili ,,Zene koja skreée pogled. Ipak, povratak potisnutih eleme-
nata otkriva strukturu cele kulture, 7jurunga, simbol penisa,
ukrasen je koncentri¢nim krugovima, a iste koncentri¢ne krugove

12 G, Réheim: ,,Super-Ego and Group Ideal Primitive Cultural
Types®, International Journal of Psycho-Aunalysis, X111, 1934,

13 V., Th. Benedek: ,,Dominant Ideas*, International Journal of
Psycho-Analysis, XVI1, 1938, str. 40,

14 R, Benedict: Patterns of Culture, 1935, str, 223.
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nalazimo na obrednom zemlji§tu. Oni simbolisu matericu. Sama
subincizija to potpuno razja¥njava, jer se tu vagina stvarno
raseca da bi postala penis. Stoga moZemo razlikovati sledece
faze razvoja: (A) majka leZi na dedaku, Pozitivha edipalna
Zelja, obrnuta situacija. (B) Potiskivanje (A) obrascima: ,Ja
ne Zelim majku. Zelim da budem u prijateljskom odnosu sa ocem**
i,,Ja nisam u poloZaju Zene, nemam nikakve veze sa Zenama, veé
samo sa muskarcima*; i (C) povratak potisnutih elemenata (kao
$to je gore maznateno).

Na Normambijevom ostrvu nalazimo matrilinearno dru-
$tvo sa materinskim grupnim idealom olienim osobom esa-ese,
poglavice koji raspodeljuje hranu, i infantilnu traumu koja
potie od oca. Obidaj je ofeva na Normambijevom ostrvu da stave
genitalni organ deteta u svoja usta, govoreéi: ,,Ja jedem, ja
odgrizem*. Proces razvoja se moZe rekonstruisati u vidu stupnje-
va kao to su ovi: (1) osnovni element je Zelja deteta: ,,Zelim
da pojedem svoju majku“; (2) strah, srazmeran ovoj Zelji, ojadava
traumu koja vlada u tom drustvu: ,,Moj otac jede mene*. Drugim
redima, prvi obrazac u masti postaje: ,,Moja majka me jede**, a
stvarna praksa to menja u obrazac: ,,Jede me moj otac*.

Nagomilavanje libida i napetost strahovanja postaju
u ovoj situaciji nepodnosljivi i dovode do drustvenog obrasca,
tj. do obrasca Nad-ja: ,,Ofevi ne postoje, 1j. nema neprijatelja,
ved postoje samo majke®, ili, ne$to manje kategoriéno, ,,Pripadad
majkama, a ne olevima®, Zadovoljstvo koje pribavlja ovaj obra-
zac je ofigledno: ,.Ne postoje ofevi, 4. ljudi koji ¢ée te pojesti,
ved samo majke, koje ti moZe¥ da pojedes*’. Medutim, izraZen
na ovaj drugi nafin, obrazac oznalava smer razvoja Ja: ,,Ako si
majka, mora§ dozvoliti da te pojedu, mora$ sebe podeliti na
gozbi‘, Kao kod australijskih urodenika, vidimo kako se vlada-
juca infantilna trauma vraéa iz potisnutosti, jer svakog Papuanca




ey

Nastanak i funkcija kulture 17

koji deli hranu — jedu stranci, kao 3to je njega pojeo otac u
iskonskom razdoblju najranijeg detinjstva,ts

Podozrevam da bi, kad bismo posedovali odista prisno
analiti®ko znanje o svim kulturama, u svakom slucaju bilo mogu-
&e dokazati nesto sliéno, tj. preovladujué¢u ulogu specifitne
infantilne situacije, infantilnog strahovanja ili libidinoznog
usmerenje.16

U severozapadnoj Americi, na primer, nalazimo jedno
primitivno drudtvo organizovano na temelju snobizma.l7 Sledimo
opis njihove kulture koji daje Rut Benedikt:

Plemena sa severozapadne obale imaju velike posede
i vlasni§tvo tih poseda je strogo odredeno. Oni su posed u smi-
slt nasledenih porodiénih stvari, ali su ove kod njih temeli
drustva. Pored poseda koji je na ma koji naéin povezan sa sred-
stvima za Zivot, postoji i drugi koji se poseduje na drugi nagin.

Te stvari, koje su cenjene vide od svega, bile su preroga-
tivi vi§i od materijalnog blagostanja. Mnoge od njih su
bile materijalni predmeti, kuéni stubovi sa imenima, kajike i
heraldi¢ni grbovi, ali su brojniji nematerijaini podsedi, imena,
mitovi, pesme i povlastice kojima se bogat Sovek silno hvalide.18

Pravo na titulu se moralo oznaditi raspodelom velikog
bogatstva, Osnovno zanimanje Zepa nisu ustaljeni domadi
poslovi, veé pravljenje velikih koli¢ina asura, korpi i éebadi od
kedrove kore, koje se odlazu u skupocene kovéege §to su ih
mugkarci napravili za tu svrhu. Mugkarci, su na sli¢an nagin

15 Navedeno iz: G. Réheim: ,,Super-Ego and Group Ideal®,
I c., str. 184,

16 Sli¢ne sheme u kulturi su otad razotkrili M. Mid, dr A.
Kardiner i drugi. Nameravam da ik razmotrim u drugim radovima.

17 V. zanimljiv rad A. M. Hocarta: ,,Snobbery* u Custom is
King, Bssays presented to R, R, Marett, 1936, str. 157.

18 R, Benedict, /. c., str. 182, 183,

2
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skupljali kanue i $koljke koje su koristili kao novac. Imali su
sloZen monetarni sistem kombinovan sa visokim interesnim
stopama, a status pojedinca u plemenu zavisio je od potlatcha
koje je priredivac. Sli¢no melanezijskom sagariju, potlatch je
raspodela imanja, ali sa izraZenom destruktivno-agresiviom ;
tendencijom. \
Onaj konadni razlog zbog kojeg je foveku sa severo- i
zapadne obale bilo stalo do plemickih titula, bogatstva, grbova
povlastica ogoljava osnovani pokretad njihove kulture; koristili \
su ih za nadmetanje u kojem su se trudili da posrame svoje [
suparnike. Svaki pojedinac se, u skladu sa svojim moguénostima, i
stalno takmicio s drugima kako bi ih nadmasio u podeli imovine. !
Dedak koji je upravo primio prvu imovinu na poklon, birac je y
drugog decaka koji ¢¢ od njega primiti dar. Odabrani dedak nije
mogao odbiti, 2 da time veé na poletku ne prizna poraz, te je
bio prinuden da domasi taj dar podjednakom koli¢inom imovine.
Kad bi do$lo vreme za otplatu, ukoliko nije posedovao dvostruku
vrednost prvobitnog dara da je vrati kao interes, bic je obrukan
i poniZen, a ugled njegovog suparnika je rastao u odgovarajucoj
meri. 19

Suparni§tvo izmedu poglavica i klanova nalazi svoj
najja¢i izraz u uniStavanju imovine. Poglavica ée spaliti Ce- l
bad ili kanu, ili ¢e slomiti bakarni sud, time ispoljavajuéi svoju
nebrigu o koli¢ini unistene imovine I pokazujuéi da je njegov
duh smaZniji, moé veéa, od duha i moéi njegovog suparnika.

Ako potonji nije u stanju da uni$ti istu koliinu imovine bez
mnogo odlaganja, njegovo ime e ,,slomljeno™, Suparnik ga je

19 R. Benedict, I. ¢., str. 189. V. takode G. P. Murdock: Rank

and Potlatch among the Haidg, Yale University Publications in Anthro-
pology, 13, 1936,
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porazio i on gubi uticaj u svom plemenu, dok ime drugog pogla-
vice u odgovaraju¢oj meri postaje glasovitije,?®
Cilj ovih poduhvata pripadnika plemena Kvakijutl jeste

da se ovek pokaZe nadmocan u odnosu na svoje suparnike.
Oni su tu volju za nadmodi ispoljavali na najnesputaniji nacin,
Ona je nalazila izraz u necenzurisanom slavljenju samog sebe
i ismevanju svih ostalih. Ako se ocenjuje po merilima drugih
kultura, govori njihovih poglavica na potlatchima besramna
su megalomanija.
Ja sam veliki poglavica §to posramljuje ljude.

. Ja sam veliki poglavica sto posramljuje ljude.
Nas§ poglavica donosi sram na lca.
Na§ poglavica donosi zavist na lica.
Onim $to stalno &ini na ovome svetu nas poglavica
' nateruje ljude da pokrivaju lica.
Neprestano prireduje uljane gozbe za sva plemena.?l

Odveé¢ malo znamo o pojedinaénim Zivotima ljudi koji
su Ziveli u ovoj, sada izumrloj, kulturi da bismo mogli da ana-
liziramo njenu strukturu sa stepenom verovatnoée postignutim u
srednjoj Australiji ili na Normambijevom ostrvu. Ali nema sumnje
u pogledu opsesivne22 prirode ovih svecanih raspodela, a posto
imamo posla s opsesijom, jamadno smo u pravu ako je ispitujemo
onim metodom koji kiini¢ki primenjujemo na individualne
opsesije. Podela hrane i nadmetanje izgledaju kao ono $to sam u
Melaneziji nazvao narcisisti¢kim ili odmazdnim kapitalizmom,2?
a u svakom sluéaju moZemo pretpostaviti da se iza ove opsesije

20 F, Boas: The Social Organization and the Secret Societies of
the Kwakiutl Indions, Report of the National Museum, 1895, str.
353, 354.

21 R, Benedict, I. c., str. 190.

22 R. Benedict, Z. c., str. 193,

23 V. G. Réheim: The Riddle of the Sphinx, 1934, str. 161.
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kriju fantazije o izmetu. U jednoj folklornoj temi sa ovog podrucja
imamo pride o nadmetanju u podeli hrane i o sramoti koju trpi

poraZena strana.

" Mala ptica pozove sve Zivotinje na veliku gozbu. Onda
kukom iz &mara jzvadi salo brdskih koza i sve ih nahrani. Gavran
se pohvali: ,,To mogu i ja*, Ali kad je poku$ao, iz njegovih
creva izlazila je samo krv te se osramotio pred gostima.24

U drugoj pri¢i onaj koji bi da oponaSa sedi na joncu,
ali ga napuni izmetom umesto bobicama.?s Medutim, u ver-
ziji iste teme sa plavom krejom (iz plemepa Cinuk), razlika
izmedu uspe$nog domacina i njegovog imitatora vile je u
tome §to rana koju prvi zadobije — zaceli, dok je u sludaju
potonjeg to odista rana.

Medved je stavio kamenje da se greje. Plava kreja-
-muZjak rede svojoj sestri: Dzoj, $ta li e nam dati da jedemo?
Kad se kamenje usijalo, medved je naostrio no¥ i zasekao stopala
(duZ ivice tabana) i butinu. Onda je protrijao rane i one se
zaceli¥e. Kad je plava kreja pokusala da ga oponala, odmah se
onesvestila. Slede sli¥ne epizode u kojima kreja uvek izvuge
deblji kraj. Konatno odlazi u vilajet senki i sama postaje
nevidljiva. Sestra po¥ne da ga vude za penis sve dok nije povikao:
,,Boli mel‘26

Snobovska drustvena tendencija je uvek povezana sa
osecanjem manje vrednosti, a stvarno znalenje pripadanja nekom
klubu, plemstvu ili izvesnoj kategoriji ljudi jeste u pretera-
nom nadoknadivanju ose€anja manje vrednosti. ,,Ja ne mogu biti
bezvredan, slab, itd., posto imam automobil ili posto sam grof*,
i tako dalje. U skoro svakoj analizi uofavamo kako je ovo

24 F, Boas: Indianische Sagen von der Nord-Pacifischen Kiiste
Amerikas, 1895, str. 76.

25 F. Boas, /. ¢., str. 176; v, [. c., str. 106, 245.

26 F, Boas: Chinook Texts, Burcau of Ethnology, 1894, sir.
180-—182,
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oseéanje manje vrednosti s jedne strane povezano sa stavom
deteta prema roditeljima (Edipov kompleks), a s druge — sa kom-
pleksom kastracije, sa strahovanjem da ce se izgubiti penis ili
seksualna moé, ili da su veé izgublieni. To ilustruje jedna betka
%ala iz predratnog vremena (1910). Jedna Zena sretne prija-
teljicu i kaZe: ,,Zamisli §ta se desilo! Moj muZ je postao impoten-
tan!** Ova odgovori: ,,Ma §ta kaZe¥! Da Ii je to vi$i &n od krun-
skog savetnika?*27 Znamo, takode; koliko je strah od kastracije
tesno povezan sa osedajem stida, a svrha gozbe-nadmetanja
jeste da posrami druge. U priéi o plavoj kreji, poraz, sramota i
rana (kastracija) su ekvivalentni.

Zato ¢emo morati da pretpostavimo jedan posebno naglaSen
strah od kastracije koji se prekomerno nadoknaduje hvalisanjem
i nadmetanjima. Veoma malo znamo o seksualnom Zivotu ovih
plemena, ali postoji jedna vaZna pojedinost koja potvrduje ovo
nagadanje. _

Konagno isterivanje (ljudoZderskog duha u ekstazi)
obavljalo se menstrualnom kevlju. Zato je za konaéno isterivanje

~ duha ljudoZdera sveltenik uzimao kedrovu koru prelivenu mens-~

trualnom krvlju Zetiri Zene najvileg poloZaja i njome bi kadio
lice ljudozdera. Na severozapadnoj obali se smatralo da menstru-
alna krv pogani u meri koja tesko da je premaSena ma gde u
svetu. Tokom ovog perioda Zene su izdvajane, a njihovo prisus-
tvo je svaku $amansku praksu lifavalo dejstva. Smrti do kojih
je dodlo uprkos Samanskim lekovima, redovno su pripisivane
nesluéenom prisustvu u kuéi kedrove kore sa tragom menstrualne
krvi,28

.Zena koja ima menstruaciju jeste jedino $to moZe da
oslabi moé amanovog duha.* Medutim, v stara vremena sve $to
bi Zena rekla u vreme menstruacije moralo se poslufati2® U

27 Titula koju dodeljuje austrijski car.

28 R, Benedict, /. ¢., str. 180; v. F. Boas: Chinook Texts, 1894,
str. 246, 247.

29 John R. Swanton: Tlingit Myt hs and Texts, Bureau of Ameri-
can Ethnology, 39, 1909, str. 113,
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jednoj pridi plemena Kvakijutl,-kad bi ljudi poZeleli da ubijn
nekoga ko ih zalikuje, naterali bi ga da poplje menstrualnn
krv Zene.30

Na osnovu ovoga mozemo pretpostaviti jednu posebno na-
glafenu sadisti¢ko-kanibalisticku usmerenost,3! predstavljenu
svojim suprotnim vidom u gozbama (davanje hrane), no koja ipak
u istom ritualu ispoljava svoj prvobitni destrukiivni smer. Talio
— strah od kastracije odgovarao bi prvobitnoj snazi agresije
i ispoljava se, u vidu jednog specifiénog premestanja, kao strah
od menstruacije.32

30 F. Boas: Kwakiutl Tales, Columbia University Contribu-
tions to Anthropology, 11, 1910, str. 113, .

31 V. pesme kanibalskog dru$tva u kojima Boas izjednaduje
»iedenje Zivih ljudi* i ,,jedenje bogatstva® (Secret Societies, str, 459),
kao i egocentri¢ni (infantilna svemoé) stav ljudoZdera: ,,Ja sam u
sreditu sveta®, ,,Ja sam stub sveta®, ,,Bice¥ poznat Sirom sveta’ (str.
457, 459).

32 V. Daly: ,,Der Kern des Odipus-Komplexes®, Imago, XX,
str. 165, i prethodno u Imago, XIII i X1V. Nejednaka rasprostranjenost
menstrualnih tabua i strahovanja medu razli¢itim rasama &ovelan-
stva prili¢éno podrZava stanoviste prema kojem je strah od menstrua-
cije jedna specifi€na varijanta opSteg straha od kastracije i vagine.
Severozapadna Amerika je takode postojbina menstrealne krvi (==
crvena boja) i rodoskrvljenja, kao i motiva vagina dentata. Za prvo v.
G. Roéheim: ,,Die Sedna Sage*, Imago, X, str. 168, beleSka 5, a za
potonje: R, H. Lowie: ,,The Test Theme in North American Mythelo-
gy*, Journal of American Folfc Lore, XXI, str. 97, Boas: Indianische
Sagen, str. 24, 30, 66; Boas: Kwakiut! Tales, str. 171; John R, Swanton:
Tlingit Myths, str. 81. Medutim, mozda mit o devojci koja je imala
snoSaj sa bratom ili sa ofevim psom pa ga je obojila crvenom. bojom
valja tumaditi (zajedno sa Dalijem) kao znak prvobxtne _privla&nosti
menstruaine krvi.
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Ukratko, svaka civilizacija ima izvesne svoje preovia-
dujuce ideje, a ove sé ponekad mogu nazvati sublimisanim adik-
cijama. Ovu tvrdnju ilustruje slu¢aj Tarahumare, kulture koja
se uistinu u izvesnoj meri zasniva na sviknutosti na drogu. Tara-
humare nekolike vrste kaktusa nazivaju hikuli.

Kad se okusi, ova biljka razgaljuje ljudski sistem i
ublaZava osecaj gladi i Zedi. Takode proizvodi vizije u bojama.
U sveZem stanju ima otuZan, Kiselkast ukus, ali izvanredno osve-
zava kad je fovek bio izloZen velikom zamoru.33

Tarahumare tolike uZivaju u dejstvu ove biljke da joj
pripisuju mo¢ da podaruje zdravlje i dug Zivot i prodiséava telo
idusu ... Sem toga, hikuli je modan zaStitnik svog naroda u svim
okolnostima i donosi srecu. Ako &ovek nosi malo Aikulifa za
pojasom, medved ne moZe da ga ugrize, 2 jelen ne moZe da
pobegne, ved postaje sasvim pitom i moZe se lako ubiti. Ukoliko
bi ovek naiSao na Apace, hfkuli bi ih spre€io da na njega pucaju
iz svojih pulaka ... Hikuli je velika zaStita od crne magije.
Vidi bolje od $amana i pazi da se nita loSe ne stavi u hranu. . .

 Hikuli proti¥éuje svakog goveka koji je spreman da Zrtvuje ovcu
i pravi urodenitko pivo.34

Dakle, hikuli je op¥ta zaStita od straha. Biljke se ogréu
éebadi, a pred njih se stavljaju cigarete, kao Zrtva. Deaci
nikad ne smeju da dotaknu hikuli, a Zene jedino kad ga melju, u
svojstvu 3amanovih pomoénica. Nema potrebe da se ovde
opisuju pojedinosti kulta, pijenje hikulija i ples. Medutim,
vazan je jedan tabu.

" Hikuli se nikad ne &uva u kuéi, jer je neobino pun
vilina,35 te bi se mogao uvrediti zbog neke nepristojnosti.

33 C. Lumholtz: Unknown Mexico, 1903, 1, str. 358.
34 C. Lumhotltz. L. c., I, str. 360.

35 Hikuli-3aman Rubio opisuje se kao Covek pun vrlina, ibid.,
str. 376.
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Smesta se, u posebnom éupu ili kotarici, u narogito skladiste,
i nikad se ne vadi dok mu se prethodno ne punude resvino i
meso. Kad bi se to prenébreglo, on bi pojeo dusu Indijanca.36
Cinjenica je da ova biljka odista privremeno otklanja svaku
seksualnu Zelju.37 Iz te odlike sledi da je biljka puna vrlina, a
vrline su ,.kulturna vrednost™ i zadtita od straha. Ovo je izuzetno
jasan slu¢aj kulturnih elemenata koji slufe kao odbrana od
nagonskih poriva. Odbrambeni mehanizam ukljuduje fantaziju
o obrtanju polova, jer se Zene koje pomaZu u pripremanju biljke
za pide, nazivaju rokoro, §to znadi cvetni prasnik, a Saman je
tudak.3® Medutim, paralelni primeri pokazuju da tabu u po-
gledu polnog odnosa u prisustvu Aikulija nije proiza$ao samo iz
stvarnih svojstava te biljke. Tako se kod Masaja, poto je skuva-
na medovina, odabiraju muskarac i Zena koji zbog toga pret-
hodna dva dana ne smeju da imaju polni odnos,3? '

U drevnom Meksikn mulkarci koji pripremaju Pulque
morali su se &etiri prethodna dana wzdrZavati od dodira sa Zena-
ma, a ¥ene u plemenu Kacina, koje su se bavile kuvanjem piva,
morale su da Zive u skoro vestalskoj izdvojenosti.40 Zajednicko

" pijenje jeste ,,socijalizovana® adikcija, jedan od gradivaih
salinilaca druStvenog Zivota. Sli¢ni elementi se nadograduju
na skrenuti libido, na seksualno uZivanje bez prosipanja semena,
ili, da odemo korak dalje, na infantilnu situaciju. Analiza adikcija
pokazuje da je materija koja se guta, objekt Zudnje, zamena za

36 C. Lumbholtz, /. c., 1, str. 361.

37 C. Lumholtz, /. c., I, str. 359.

38  Hikuli nije velik kao Otac Sunce, ali sedi uz njega. On je
brat Tata Diosa i najveéi hikuli je njegov brat bliznak*, Lumholtz,
I c., str. 360.

39 C. Lumholtz. £, c., I, str. 364.

40 B, Crawley: Dress, Drinks and Drums, 1931, str. 195, 196.
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majino mleko, a Dajaci sa jugoistoénog Bornea predstavijaju
palmovo vino kao ,,mleko $to curi iz drveta kao iz Zene™. 4l

2. PRODUZENO RANO DETINJSTVO

Otkako sam se vratio sa rada na terenu, u nekoliko

. publikacija sam izloZio teoriju da kultura proizlazi iz zaosta-

janja, to jest, usporavanja procesa rasta, produzavanja infantilne
situacije. U Zagonetki Sfinge (The Riddle of the Sphinx) poku$ao
sam da poka¥em kako su neke primitivne kulture, koje sam prou-
¢avao na terenu, nastale kao odbrambeni mehanizmi protiv
izvesnih libidinoznih opasnosti specifiénih infantilnih situacija. Sa
stanoviSta antropologa, kultura znadi doveéanstvo, jer se Cak
i najelementarniji preduslovi ljudskog postojanja, kao 3to su
upotreba vatre, alata, pa i samog jezika, moraju smatrati poce-
cima kulture. Tako su problemi nastanka kulture i nastanka ljud-
skog roda, specifiénih odlika ljudske vrste, zapravo jedan jedini
problem. DoSao sam do zakljutka da bag kao $to Zivi ljudi koje
poznajemo duguju formaciju svog karaktera ili svoju neurozu
infantilnoj situaciji, i kao ¥to varijacije kulture proizlaze iz
varijacija infantilne situacije, tako i ona velika varijacija .po-
znata pod imenom ljudskog roda mora proizlaziti iz istog uzroka.
Mi odista i znamo da se bitna razlika izmedu oveka i njegove
Zivotinjske brade sastoji u infantilnim morfolo$kim karakterima
ljudskih bica, u produZavanju ranog detinjstva, To produZeno
rano detinjstvo objagnjava traumatski karakter seksuvalnih isku-
stava, koja ne proizvode sli¢an efekat kod na$e majmunske braée
ili rodaka, kao i postojanje samog Edipovog kompleksa, koji je,
delimiéno, sukob izmedu drevnih i skora¥njih objekata ljubavi.

41 E. Crawley, . c., str. 195, navodei A. C. Kruijt: Het Animisme
in dem Indischen Archipel, 1906, str. 150,
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Konadno, sami odbrambeni mehanizmi duguju svoje postojanje
&injenici da je na¥a Soma (Ja) jo§ veéma zaostala od Germe (Ono),
te zato nezrelo Ja razvija odbrambene mehanizme protiv libidi-
noznih kvantiteta s kojima nije spremno da se nosi, Radeéi u
drugim pravcima, G. Bali (Bally) je do§ao do sliénih zaklju¢aka,42
Kod niZih Zivotinja, kao §to su insekti, motorni proces je
krut, neizdiferenciran, Jedna vrsta usamljene ose uvek probada
trbuinu gangliju svog jedinog plena i hrane, larve bube zlate.
Ova tagnost nije stefena praksom — to je bioloZko svojstvo
urodeno osi. Kod visih Zivotinja uvodne faze niza pokreta podloz-
. ne su varijacijama, a jedino onaj deo motornog procesa koji je u
neposrednom dodiru sa objektom (hranjenje, snofaj) ostaje
kruto nepromenljiv. To su Zivotinje sa produZenim ranim detinj-
stvom kod kojih, u pofetku Zivota, roditeliska briga zamenjuje
stvarnost. Tako se agresivna delatnost nasledena kao sredstvo
.opstanka u borbi sa stvarno$éu, sada odrzava kao besciljna
pseudodelatnost, kao igra ili borba sa roditeljima kac pseudo-
protivnicima. U igri, ljudski rod razvija izvesnu vrstu delat-
nosti u kojoj se kateksija premesta sa cilja na funkciju, sa za-
dovoljenja na beskonaéno ponavljanje. Tako ljudski rod razvija
" nalelo realnosti, tj. sposobnost da podnosi odlaganje ispunjenja
#elje. Proces zaostajanja je narusio prvobitnu biolosku prilago-
denost sredini. Specifiéno ljudska dvojnost, suprotnost izmedu
Ja i Onog, ima svoje korene u zaostajanju.43 '
Rober Brifo (Robert Briffault), sa drugog stanoviita,
takode izlaZe teoriju zaostajanja.

~ Odmah ée se primetiti da dolazi do izraZenog i jedno-
obraznog produZetka trajanja trudnoce kako idemo od niZeg ka

42 @. Bally: ,,Die friikindliche Motorik im Vergleich mit der
Motorik der Tiere®, Imago, XIX, kako ga navodim u The Riddle of the
Sphinx, str. 256—262.

43 V. takode opasku K. Landauera u ,,Die Affekte und ihre
Entwicklung*, fmago, XXII, str, 289, beleska 6.
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viSem tipu sisara... ProduZavanje trudpnoée je povezano sa
usavrSavanjem odlika organizma, sa velim stepenom njegove
organizacije.44

Videli smo da se sposobnost hranjenja i razmnoZavanja
Selije smanjuje u srazmeri sa ustaljivanjem njenih reakcija, to
jest, u srazmeri s njenim diferenciranjem i specijalizovanjem . . .
Sto je vi¥i stupanj specijalizovane organizacije i diferencija~
cije koji &elije bica u razvoju moraju da postignu, sporija je
stopa rasta. Stoga, $to se dalje penjemo lestvicom evolucije
sisara — duZe je vreme dato trudnoéi.45

JoS je vaZnija ¢injenica da se, kako se penjemo lestvicom
organizacije, stopa individualnog razvoja usporava, mada je
vreme trudnoée produZeno, te se mladi donose na svet u stanju
veée nezrelosti,46

Jedna specifi¢na odlika razvoja od sustinskog je znadaja
za psihologa. ,,Utvrdio sam*, kaZe dr Belov (Below), ,,da je kod -
Zivotinja koje svoje mlade radaju u stanju bespomocnosti, kao
§to su covek, macka, pacov, mi§ i zec, razvoj Ziv€anih céelija
nepotpun u trenutku rodenja, pa ¢ak i neposredno potom, dok
konj, tele, ovca i zamorde pokazuju potpuno razvijene ZivCane
éelije svih delova mozga skoro uvek jo§ u ranijim razdobljima
Zivota zametka, a uvek po rodenju*‘.47

Nepotpura razvijenost je mnogo izrazitija kod ijudskog
odojéeta no kod ma kojeg drugog mladundeta; proces piramidal-
nih éelija u frontalnom omotaéu postigao je samo Cetvrtinu svog

44 R. Briffault: The Mothers, 1, 1927, str. 96.

45 R, Briffault, /. c., I, str. 98.

46 R, Briffault, /. c., I. str. 99,

47 E.Below:,,Die Ganglienzellen des Gehirnes bei verschiedenen
neugeborénen Tieren*, Archiv fiir Anatomie und Physiologie, 1888,
str. 188.
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punog razvoja u estom mesect: unutarmateri€nog Zivota, a samo
polovinu u trenutku radanja.48

Kod nezaostalih vrsta sve zavisi od nasleda, a znadaj
ontogeneze se povedava sa stepenom zaostalosti.

Strukturu mozga nesumnjivo u velikoj meri odreduju
sklonosti nasledene od dugog. niza predaka, no ti nasledeni
impulsi ne mogu da do kraja sprovedu svoje. Njihovo dejstvo
potire, skrede, menja, dejstvo iskustva §to navire svake sekunde.49

Brifo objagnjava ¢ovekove drudtvene nagone, znalaj reci,
_ logosa, polazeéi od situacije dete-majka. Mada se s njim slaZem
u polaznoj tacki njegovih dedukcija, ne mogu da sledim njegovo
sociolo$ko umovanje. Porodica u vidu trougla otac—majka—dete
mora se postaviti u ishodiste Eovekove evolucije, dok Brifo
prikazuje primitivno ljudsko druitvo kao zasnovano iskljuéivo
na situaciji dete—majka. U veoma blistavoj, neobiéno sugestivnoj
knjizi, koja je ipak krcata ,,slepim mrljama®, previdima i ¢inje-
niénim gre¥kama,50 dr Sati (Suttie) nam izlaZe svoje shvatanje
porekla ljubavi i mrZnje i obe objadnjava na temelju zaostajanja.

48 R, Briffault, L c., I, str. 102.

49 R, Briffauit, . c., I, str. 103.

50 Za proroka ljubavi dr Sati ispoljava neobidnu koli¢inu
mrZnje. Priliéno je iznenadujuée optuZiti Frojda da je bio Hitlerov
sledbenik (str. 234). Frojd, a ne Rank, prvi je povezao rodenje i nela-
godnost (str. 236). PoSto pisac ima nesreénu naviku da ne navodi
izvore, nisam imao pojma kada sam se i gde ,,iznenadio §to penis nije
oruzje* (str. 72). Kona&no sam uspeo da pronadem doti¢ni stav u
jednoj od svojih publikacija (,,Psychoanalysis of Primitive Cultural
Types*, International Journal of Psycho-Analysis, X1II, str. 221) gde
kaZzem upravo suprotno od onoga §to mi dr Sati pripisuje. Blago
redeno, ovo je nepravi¢an nacin raspravljanja.

Mada autor vrlo dobro zna da se znatan deo psihoanaliticke
literature bavi prededipovskom fazom razvoja, on sebe uporno pred-
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Dru3tvenost je, izgleda, modifikovan produzetak odoj-
¢etove potrebe za hraniteljskim prisustvom roditelja, dak i kada
je materijalna potreba prevazidena (str. 15).

Pored raznih preteca, koje delimi¢no navodi Brifo, glavni
zastupnik ideje da je covekova bioloska priroda odredena zaosta-
janjem jeste profesor Bolk (Bolk). Bolk smatra isturenost gornje
vilice, bezdlakost, odsustvo pigmentacije, oblik uha, mongolo-
idnost, sredidnji poloZaj foramen magnuma, veéu tezinu mozga,
odrZavanje Savova lobanje, velike usmine kod Zena i tako dalje,
infantilnim ili fetalnim odlikama koje se kod drugih primata
javljaju kao privremene odlike, ali se u Jjudskoj vrsti ustaljuju.5t

stavlja kao izumitelja te faze (v. str. 137). On potpuno prenebregava
dokaznu gradu o destruktivnim sklonostima odojdeta (Melanija Klajn).
Neistina je reci da pleme Aranda tvrdi kako muskarci mogu da radaju
decu (str. 225). Stari Jiramba je jednom prilikom dotle zabrazdio u
svojoj odbrani ortodoksne doktrine, no ovo je daleko od toga da bude
verovanje plemena Aranda. Poput izvesnih matrilinearnih naroda, dra
Satija vodi fikcija da o&evi ne postoje. Dete se rada samo s jednim nago-
nom, ,,privrZzeno¥¢u majci*, dok uZzas i bes nastaju kad se taj nagon
osujeti. ,,Igra, saradnja, takmidenje i kulturna interesovanja obi&no
su zamene za odnos deteta i majke zasnovan na uzajamnom milovanju*
(str. 16). ,,I pored sveg naleg jezika, kulturnih postignuca i porodi¢nog
sivota, nafa potreba za ljubavlju jo¥ traZi nove tehnike druStvenog
odnosa* (str. 20). Sati praktiéno naglafava detinju ,,vezanost* za
majku na isti nafin kao Herman, medutim dok Herman to smatra
jednom stranom libidinoznog poriva (Internationale Zeitschrift filr
Psychoanalyse, XX1I, 1936, str. 349—370), za Satija je ,.ljubav®
ne$to nezavisno od libida. Prema Satiju, dete se budi za Zivot s klicom
roditeljstva, ve¢ u sebi ima poriv da ,,daje® i ,,reaguje* (str. 58). ,,Svaka
inhibicija u pogledu davanja verovatno je proizvod osujeéenja i straha*®
(str. 58). Suttie: The Origins of Love and Hate, 1935,
31 I, Bolk: Das Problem des Menschwerdung, 1926, str. 6, 7.
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Zaostajanje je posledica modifikacije endokrinog sistema.52
Ova strana problema razmatrana je u jednoj nedavnoj publikaciji
koja, sa retko prevazidenom smelo$éu, traga za osnovnim uzroci-
ma fenomena &ovek kroz psihologiju i endokrine Zlezde pa ide
sve do minerala dostupnih u zemljitu. ,,Izgleda da & nedostatak
ma kojeg strukturalnog materijala dugoro&no dovesti i do spore
stope rasta.** ,,Tako se misli da nedostatak kre&njaka podstice
Zenstvenost, a da nedostatak joda pogoduje oplodavanju. No
posto su mmogi aspekti mladala$tva i Zenstvenosti sli¢ni, neée
biti lako naginiti razliku izmedu dva moguca uzroka sliénog
stanja.“33 Knjiga gomila ideju na ideju, a po¥to nisam pozvan
- da ocenjujem odrzivost tih nagadanja, moram se uzdrZati od
sledenja autorovih argumenata. Medutim, ono ¥to je s tim v
vezi bitno jeste &injenica da su razni pisci pokusali da izvedu
ljudske odlike, i biologke i drustvene (kulturne), iz produZavanja
ranog detinjstva kod foveka, tj. iz usporavanja razvoja. Mada
kritikuje izvesne pojedinosti argumentacije koju iznose Bolk
i neki njegovi sledbenici, Cukerman (Zuckerman) prihvata
Jfetalizaciju ili pedomorfozu kao jedan od procesa kojima su, tokom
evolucije, nastale ljudske odlike.54

Drugi autori takode naglaSavaju znadaj produZavanja
ranog detinjstva za razumevanje ljudskog roda, ali u jednom
drugom smislu. Ti autori ukazuju da je, kao posledica nafeg
produZenog ranog detinjstva, ove€anstvo izloZeno svim vrstama
uslovljavanja,55 iz Cega bi se, uz malo preterivanje, moglo za-

52 L. Bolk, /. c., str. 14.
53 J. R. de la H. Marett: Race, Sex and Environment, 1936,

str. 23, ’

54 8. Zuckerman: ,,Hormones and Evolution*, Man, XXXVI,
str, 134,

55 A.Kardiner: The Individual and His Society, 1939; R. Linton:
The Study of Man, 1937, str. 78.
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kljuditi da se ljudskom rodu moZe skoro sve desiti. Medutim,
izvesne stvari se tipiCno zaista de¥avaju, te ¢u u ovoj i drugim
publikacijama poku3ati da objasnim ne kako ljudska bi¢a s pro-
duZenim ranim detinjstvom reaguju na izvesne institucije, veé
kako ma$ vediti infantilizam uslovljava same mstltucue Kako
velt Gezel (Gesell),

dete nije proizvod okolnosti. Ono je deo velikog toka Zivota.
Dete je biolo¥ki otac dovekov. A odojée je otac deteta. Zrelost
se ne nadodaje na rano detinjstvo, ona je u njemu sadr?ana.56

Ono 3to Zelim da istaknem jeste sledede: prema zajed-
ni¢kom misljenju raznih analiti®ara, i u skladu s mojim klini¢kim
iskustvom, neuroza takode proizlazi iz usporavanja razvoja.
Umesto da kateksira sadadnjost, neurotina liénost se fiksira
na proflost. Njeni stvarni protivnici u Zivotu samo su lutke
oca iz ranog detinjstva, a Zena koju voli zamenjuje voljenu
majku. Sada¥nje situacije se iskrivljuju, jer se ukazuju kao puke
replike proglosti, a cela bolest je — anahronizam.

Na Zetrnaestom kongresu analiti¢ara uw Marijenbadu odr-
Zan je simpozijum o ,,Teoriji terapeutskih rezultata. Prema
Bergleru (Bergler), dete i neurotik Zele saradoju roditelia u
u postizanju seksualnog zadovoljenja.57 Sledeéi Frojda, Nun-
berg (Nunberg) opisuje terapiju kao oZivljavanje proslosti i
omogucavanje njenog uporedivanja sa sadaipjoicu.58 Ovo je
vrlo sliCno opisu psihoanalitiCkog izleCenja koji daje dr Sati:

56 A. Gesell: Infancy and Human Growth, 1929, str. 398.

57 E. Bergler: ,,Zur Theorie der therapeutischen Resultate der
Psychoanalyse*, Internationale Zeitschrift fiir Psychoanalyse, XXIII,
str, 8; E. Bergler: ,,Therapeutic Results of Psychoanalysis*‘, Interna-
tional Journal of Psycho-Analysis, XVII1, 1937, str. 148; Jekels i Bergler:
s Ubertragung und Liebe®, Imago, XX.

58 H. Nunberg: ,,Beitrige zur Theorie der Therapie®, Interna-
tionale Zeitschrift filr Psychaanalyse, XXIII, str, 65.
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Prvi &in katarktitkog postupka moZe se izraziti ovim
zamiSljenim verbalnim hrabrenjem bolesnika od strane lekara:
te rdave misli i Zelje zapravo uopste nisu rdave. Seks je lo¥
samo za decu; zato ga odrasli skrivaju od dece. Vi ste sad odrasli
i dozvoljeno vam je da Zelite te stvari. Ovaj tip terapije mogli
bismo nazvati ,,posveCivanjem*.59

Bolesnici &esto porede analizu sa posveéivanjem, ili proces
podvrgavanja analizi sa procesom odrastanja. Strejéi (Strachey)
kaze: ,,Libidinozni razvoj neuroti¢ne li¢nosti zaustavljen je na
nekom ranijem stupnju‘.60

Nedemo se iznenaditi ako utvrdimo da je sve ovo ved
izlozio Frojd. U radu ,JInhibicija, simptom i strah® (Hem-
mung, Symptom und Angst, 1926), Frojd veli:

Medutim, neurotidne li¢nosti se upravo tako pona¥aju.
Mada su u svome mentalnom aparatu ve¢ odavno razvile sve
¢inioce nufne za obradu Sirokog raspona nadraZaja, mada su
dovoljno zrele da budu kadre da same zadovolje veéi deo svojih
potreba, mada savrieno dobro znaju da se kastracija viSe ne
primenjuje kao kazna, one se ipak pona¥aju kao da stara situacija
opasnosti jo§ postoji, ostaju u vlasti starih uzroka strahovanja.6!

Frojd razmatra Einjenicu da mnogi ljudi ostaju infan-
tilni po svome stavu prema opasnosti i da ne mogu da prevazidu
zastarele okolnosti strahovanja. ,,Osporiti ovo znadilo bi pori-

59 Suttie, /. c., str. 65.

60 J, Strachey: ,,Therapeutic Results of Psychoanalysis®,
International Journal of Psycho-Analysis, XVIII, 1937, str. 140, V.,
takode O. Fenichel: ,,Therapeutic Results of Psychoanalysis*, /. c.,
str. 136. :

61 S. Freud: ,,Inhibitions, Symptoms and Anxiety*, Psycho-
analytic Quarterly, V, str, 418 (Hemmung, Symptom und Angst, 1926,
str. 97—111).
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cati postojanje neuroze, jer upravo te ljude nazivamo neuroti-
¢nim liénostima*® (str. 99).

Tri ¢inioca su odgovorna za neurozu: biologki, filogenetski
i psiholo¥ki. Biolo¥ki &inilac jeste produZena bespomoénost i
zavisnost ljudskog odojCeta. U poredenju sa veéinom Zivotinja,
unutarmateri¢no razdoblje je srazmerno kratko; ljudska bida
se radaju u nedovrienom stanju. To znadi da je uticaj sredine,
stvarnosti, ja¢i i da dovodi do rane diferencijacije Onog i Ja,
time $to povedava opasnosti koje Onom prete iz okoline i time
$to poveava vrednost objekta. Jer samo od objekta (majke)
odojte moZe da dobije zadtitu od opasnosti stranog sveta i
produZetak unutarmaterinog razdoblja Zivota. Ovaj bioloski
¢nilac temelj je primarne situacije opasnosti koju stvara,
Zelje da budemo voljeni, Zelje koje se ljudska bi¢a nikad ne mogu
odredi.

Drugi, filogenetski &inilac, prema Frojdu, jeste postojanje
perioda latencije. Mora biti da se u minuloj istoriji rase dogodilo
nesto §to je ostavilo traga u prekinutom razvoju seksualnosti.

Patogeni znadaj ove pojave proizlazi iz &injenice da se
najveéi deo nagonskih zahteva ove rane detinje seksualnosti
prima kao opasnostiida je Ja zaStita od njih, tako da seksualnim
porivima puberteta, koji bi trebalo da budu u saglasnosti sa Ja,
preti opasnost da podlegnu privlaénoj sili njthovih prototipova
iz ranog detinjsiva i da s njima budu potisnuti. (str. 83)

Treéi ili psiholoski Cinilac prouzrokuje nesavrienost
nafeg psihickog aparata. Ta nesavrienost je opet povezana sa
diferenciranjem u Ono i Ja, to &e reéi, sa uticajem sredine. Stvar-
nost prisiljava Ja da zauzme odbrambeni stav prema izvesnim
porivima, da ih smatra opasnostima. No posto je samo Ja prisno
povezano sa Onim, i iz njega izvedeno, refenje ovog sukoba

3
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sredine i Onog dovodi do svih onih tegoba koje nazivamo neuro-
zom. 62 , .
Ovome nema mnogo da se doda. Cini se da je drugi, ili
filogenetski, inilac samo poseban slucaj prvog, odlaganja sazre-
vanja. Poito Frojd objasnjava diferenciranje na Ja i Ono usporava-
njem razvoja, to se svodi na shvatanje da neuroza, ali i ljudska
priroda uopste (tj. kultura), proizlazi iz usporavanja razvoja.
U Zagonetki sfinge razmatrao sam ljudsku evoluciju sa stanovista
seksualnosti kao opasnosti, dok ¢u u jednom drugom kontekstu
razmotriti posledice produZavanja unutarmateri®ne situacije u
fantaziji i ve¢nu Zelju ljudskih bica za ljubavlju.

Posto je meni strukturalna i suitinska identi¢nost neuroze
i civilizacije bila tako ogigledna, priliéno me je iznenadilo kad sam
primetio da se izvesni psihoanalitiari u ovom pitanju ne slaZu
sa mnom.63 Zato sam smatrao za potrebno da jasno izloZim
svoj stav, da ga, ukoliko je potrebno, revidiram i da svojim
psihoanaliti€kim kriti¢arima pruzim priliku da kritikuju pojedino-
sti mog shvatanja.

Utvrdili smo da su analogije izmedu primitivnih Ijudi
i neuroti¢nih li¢nosti, koje je prvi izloZio Frojd u Totemu i tabuu,
zapravo bile analogije povucene izmedu institucija primitivnog
Sovelanstva s jedne strane, i ,,individualnih institucija‘ neuroti¢-
nih lignosti — s druge. Zatim sam pokusao da pokaZem kako su
sva primitivna drudtva predvodili vradevi, drugim reéima —
neurotiéne li€nosti. I, kona¢no, vidimo da prema midljenjima
psihoanaliti¢ara, sociologa i biologa bar neke od specifiéno
ljudskih odlika nastaju zbog usporenog razvoja.

Jo¥ od prvih pokusaja da se psihoanaliza primeni na kulturne
pojave preéutno se podrazumevala strukturaina sli¢nost kulture i

62 Ibid., str. 425427 (nemaXko izdanje, str. 109—111).
63 V. Nj. V. princ Petar od Gréke: ,,Psychoanalysis and Anth-
ropology*, Man, XXXVI, 1936, str. 181,
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neuroze, ili ,,oblikovanja psihikog sistema‘. Nijedan psihoanali-
titar se ne bi suprotstavio Frojdovom slavnom trostrukom
poredenju paranoje sa filosofijom, prisilne neuroze sa religijom
(ritualom) i histerije sa umetno¥¢u. Porededi tri najvaZnija vida
kulture sa tri tipa neuroze, Frojd je preéutno uporedio samu kul-
turu sa neurozom uops$te. Sem toga, ako razmotrimo celokupnu
literaturu o ,,primenjenoj analizi®, u svakom slu€aju vidimo da se
kulturni element neke vrste objasnjava na temelju istih onih
mehanizama na kojima se zasnivaju razliite vrste neuroze.

3. ODRASTANJE U DRUSTVU
(NORMAMBIJEVO OSTRVO)

Kritickog ¢&itaoca na¥e izlaganje po svoj prilici nije ni
izdaleka ubedilo. Najubedljivija zamerka koja bi mogla pasti
na um mome protivniku bila bi da kaZe kako je moZda mogude
objasniti - fantazije ljudskih biéa kao utemeljene na situaciji
ranog detinjstva, ali da fovek takode Zivi u stvarnoj sredini
i prilagodava joj se. Odrasli ljudi u svim drustvima jamaéno
rade i druge stvari sem $to izvode totemske ceremonije i pridr-
Zavaju se zbirke &udnih tabua? Oni nekako moraju da Zive.

To pokrece pitanje odrastanja. Rastojanje izmedu psiho-
lo¥kog obja$njenja civilizacije i psihologije odrastanja nije veliko.

,,Obratimo li painju®, veli Frojd, ,,na veze izmedu procesa
kulture ovelanstva i procesa razvoja ili odgoja pojedinca,
bez mnogo kolebanja éemo prihvatiti da su oba procesa sli¢na,
ukoliko se ne radi o istom procesu, ali na razli¢itim objektima.*64

Sta se zbiva na Normambijevom ostrvu od ranog detinjstva
do zrelog doba? Delak je neobuzdano, polilepno stvorenjce,
ali ée kad odraste biti esa-esa, toni-butn. Prva re¢ znaci: bogat
Sovek ili poglavica, ali je njeno etimologko znalanje: ,slava-

64 8. Frojd: Nelagednost w kulturi, navedeno izdanje, str. 351.
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-slava‘ ili ,,ime-ime**, Druga ref znali: ,,vlasnik slave®, Esa-esa
je osoba koja izda¥no poklanja, ne misleéi ma to $ta ée dobiti
zauzvrat. Kad me je moj imenjak Doketa hvalio kao pravog
esa-esu, objasnio je da sam esg-esa ne zbog koli¢ine pirinéa ili
konzervisane hrane koju imam u svome skladiitu, veé zato 5to bez
razloga izda¥no pokanjam (beso-beso)s5 muskarcima, ¥enama i
deci podjednako. Drugo karakteristiéno svojstvo esa-ese jeste
¢udan spoj hvalisanja i skromnosti, Esa-esa funkcioni$e prven-
stveno na sagariju, a sagari je ceremonijalna podela hrane.
Glavna odlika gozbe jeste ona raga (hvalisanje) ili ona gagasa
(ponosit govor).66 Obredne pesme povezane s tim ona raga
neposredno su hvalisanje, dok su ora raga, s pravom tako nazvani,
prekori koji se ponavijaju u obliku hvalisanja. Na primer, na
sagariju u Kvarakvarasiji, podiZe se ceremomjalna kula (siwaha)
uz sledeéu obrednu pesmu:

O rajska ptico s rta Gvamo-gvamo! Moja slava se uzdize!
Moje ime se uznosi u nebo! Moja slava se vinula pravo u visinu!
Ja sam sa svojim rodacima po Zeni! 67

Nase senke hode obalom, i tako dalje.68

Onda je Tau Sibveraud, jedan od srodnika Dzarakenijeve
Zene (osoba u &iju je &ast gozba priredena) rekao: ,,Sad smo
dogli do kraja sa svadbenim darovima za DZarakenijevu Zenu,
vi¥e ih nede biti, ali mi jo§ nisu otplatilil*

To je takode ora raga ili hvalisanje. Mi smo vam dali
darove, ali §ta je sa uzdarjem. Na to je Gabebe odgovorio u
ime druge strane:

65 Ne ogekujuéi uzdarje.

66 V. G. Réheim: ,,Tauhau and the Mwadare*, International
Journal of Psycho~Analysis, X1, str. 135,

67 Oni su doneli svoje jamove, a pomaZuéi da ih naslazu u
gomilu do neba, oni uvetavaju njegovu slavu.

68 Tj, zdravi smo, kreéemo se.
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Otplati¢u ako sledeée godine budem imao dobru Zetvu!

Ne bojim se! Ako ti zasadi§ dugac¢ki jam, ja éu zasaditi dugadki

jam; ako ti zasadi§ okrugli jam i ja ¢u ga zasaditi.

U jednom prethodnom radu opisao sam drugi tip ona raga.
Prekori druge strane ponavljaju se u vidu hvalisanja. Prekori se
uvek odnose na darove koje nisu primili, i sad, posto su darovi
dati, oseanje krivice zbog otezanja sa darivanjem pretvara se
u izvor ponosa.® Evo 3ta veli NedZavesi, kao predstavnik naro-
da GagadZovane, kad je kula dovriena:

KaZete da smo mi obina deca i da medu nama nema
nijednog jedinog esa-ese! Prebacujete nam $to smo otezali da
damo mvadare za vaSe kéeri! Pogledajte sve ove krasne stvari
§to smo ih skupili — za nas su samo kao izmet $to ostaje u
¢maru deteta kad se obrife posle nuZde!70

Ove redi se mogu tumaditi u dva suprotna smisla i tako
ih valja tumaditi. Onako kako su gore navedene one su smesno
hvalisanje, no u drugom smislu oznafavaju skromnost, ali
skromnost koju &injenice pobijaju. Jeste, mi smo mala deca,
pa &ak ne umemo ni da se obri¥emo nakon obavljanja nuZde.

Ista ,,hvalisava skromnost* odraZzava se u njihovim mo-
litvama bogu neba Jaboadineu. Kad zarobe ili ubiju Soveka u
ratu, oni dovikuju JaboadZneu:

Sidi, odnesi ove bezvredne kukavice!
Odnesi ih na nebo i posalji nam bolje ratnike!
Ubili smo ovoga i jos ¢emo mnoge ubitil

Ako se protumadi na jedan naéin, ovo je prava molitva. Pukim
smrtnicima pristoji da budu skromni, da se u trenutku pobede
uniZavaju pred boZanstvom.

6% V. G. Réheim, L e., International Journal of Psycho-Analysis,
X1, str. 133, 135.

70 G. Roéheim, /. ¢., str. 138.
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Medutim, ova ,,molitva JaboadZneu* izvikuje .se kao
ona raga, uvek u trenutku uspeha, kad ubiju Coveka, divljeg
vepra, kornjaéu, ili kad porinu novi kanu, i tako dalje. Na&in
na koji se izgovara, pobedonosnim izvikivanjem, ¢ini da viSe
zvudi kao razmetljivo hvalisanje: &ak i ovo nije ni$ta, ¢ak i
pobednici su kukavice, mi Zelimo nesto bolje od ovoga.’

Drugi primer ,hvalisave skromnosti“ dogodio se na
jednoj od uvodnih svetkovina za SavaitodZin sagari u Boasito-
robi. On mi je pokazao model male kude, &iji je naziv duguma,
koji upotrebljavaju pri gozbama. ,,Ja sam samo malo dete (gwama
gidarina)*‘, rekao je, ,,zato je ova kuéa velika. Da se radi o
odista velikom poglavici kuéa bi bila vrlo, vrlo mala (gida-
gidarina)**.

SavaitodZa je pripremao gozbu, izioZio se svim mukama
i rizicima koji su s takvom gozbom povezani, kako bi pokazao
da nije puko dete, veé pravi esqa-esa. Medutim, on istovremeno
tvrdi da je samo mali deak. Sto veéi poglavica, utoliko je du-
guma manja, ve¢ma nalik na igrackn. Dodao bih: jedino veoma
veliki poglavica moZe sebi da dopusti vrhunsko hvalisanje da je
malo dete. Sad éu pokufati da objasnim ovo tumadenje. Esa-esa
je bogat &ovek. Cinjenica da je bogat dokazuje da je pun magije
jer jam raste zahvaljujuéi jam-magiji i fovek koji ima mnogo
jama ove duguje svojoj umenosti u toj vrsti magije. Sem toga,
ako preZivi neprijateljstvo izazvano njegovim bogatstvom, nepo-
voljinu magiju $to je na nj usmerena, on mora biti veliki farob-
njak.

Jedna tipi¢na odlika Zivota deteta iz plemena Duau jeste
seljenje od rodaka do rodaka. Ovaj proces zapodinje sa odbi-
janjem od sise: kad dete ima oko godinu dana ¥alju ga jednoj od
njegovih baba. Nakon nekoliko meseci dete se vraca roditeljima.
Tipi¢no je da deak ide kod ujaka gde uci magije svih vrsta.
Medutim, u stvarnosti on moZe iéi kod nekoliko ujaka ili starije
brade ili rodaka. Odlazi rodaku koji ga voli i voljan je da mu da
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»maglju‘, I dete ima da kaze svoju re. Jedna starica mi je ispridala
kako ju je majka tukla, jer je kao devojdica bila odbila da ode i
Zivi sa babom, Razlog zbog kojeg je trebalo da ode i Zivi s babom
bila je kobwara (basta) — magija koju je tamo valjalo da naudi.
Tako dete ide od jednog roditeljskog para do drugog i gde god
dode — udi magiju. Tagno je da je ujak najupadljiviji medu ovim
zamenama za oca, ali nije jedini. Dedak prolazi kroz tri glavne
,.edipovske situacije”. Prva je prirodna: otac je ambivalentan
protivnik, a majka je meta defakovih Zelja. Druga je njegovo
»Zvaniéno** odrastanje uz ujaka i ujnu in loco parentis. U medu-
vremenu, sestra Cesto zamenjuje majku, a brat ili rodak moZe
biti protivnik-prijateli. Kona¢no sebi nalazi Zenu. Sad mora da
,,potuje* svog ¥uraka koji zauzima mesto (a) oca i (b) ujaka.
Uz nove veze odrzavaju se i stare. Te vidimo da je jedan od
mehanizama odrastanja -— premeStanje ili obrazovanje nizova.
Rezultat ovih premestanja jeste da se prvobitna endopsihicka
napetost razhlazuje i u kompleks se uvodi sve veca kolicina .
stvarnosti. Nijedan wjak, rodak ili $urak ne moZe da dostigne
znadaj oca, a nijedna Zena ne moZe da zameni majku iz razdoblja
ranog detinjstva. Medutim, dok su sukob sa ocem 1 Zelja za
majkom nesvesai, sa fantasti¢nim ekvivalentima u svesti, ljubavni
odnos sa suprugom je stvaran, a razmena sa Surakom predstavlja
osnovu niza druitvenih propisa.

Druga promena do koje dolazi u prelazu iz infantilne
u situaciju odraslog jeste prelaz sa pasivnog na aktivni objekt
ljubavi.”t Esg-esa je Sovek koji ljudima stalno daje hranu i daro-
ve, on je ,,idealna majka*. § druge strane, dete je gevana arena —
»Stablo traZenja®, ono stalno progoni ljude svojim zahtevima i
Zeljama.

71 Zg pasivnost, aktivnost i identifikaciju s majkom v. R. Mack
Brunswick: ,,The Preoedipal Phase of the Libido Development®, The

' Psychoanalytic Quarterly, 1X, str. 248,
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Medutim, liberalni stav odrasle osobe puka je 'fikcija.
Darovi se uvek daju kao uzdarje za ono §to su primili u pros-
losti i s namerom da se u buduénosti izmame nova uzdarja.
Najveéu uvredu predstavlja nazvati esa-esu, onog koji daje, ose
(¥krtim), a oni su upravo takvi, uvek im je stalo da primaju pok-
lone. Dobro sam poznavao najvece esa-ese ostrva i nema sumnje
da je njihov stvarni karakter bio dijametralno suprotan karakter~
noj crti koju su oznacavali u svojoj drustvenoj funkciji. Jednom
sam odluéio da iznenadim starog Kauanamoa time $to ¢u mu dati
poklon koji neée ostaviti moguénost da ista traZi. Te sam, kad
sam oti%ao u Samarai, nakupovao sve artikle evropske civiliza-
cije koje je Kauwanamo ikad video ili poZeleo: duvan, noZ,
kai¥, majicu, i tako dalje. Darovi su primljeni ravnodusno i s
malo znakova zadovoljstva. Medutim, slededeg jutra je gundao
da mu nismo doneli sapun. Trebalo mu je vremena da smisli §ta
bi zatrazio. On je preturao po svadijim korpama, pa je traZio
betel ¢ak i od miladih devojaka ili od defaka. Niko se nije usu-
divao da odbije Jarobnjaka takvog ugleda. Ali su ga zvali od-
vratnim i gewana (onaj koji gnjavi, stalno neto traZi) starcem.
S druge strane, on je to isto zamerao ljudima iz Sipupua.’? ,,Oni
su suviSe gewana®, govorio mi je, ,stalno traZe ovo ili ono!
Kad vi odete, vise nikad necu doéi v ovo mesto.*

Slu¢aj s Ramoramom pokazuje kakvi su u stvari. Ja sam
voleo da za dorudak jedem jaja ¢urke iz Sikare i on se ponudio
da donese nekoliko jaja u zamenu za izvesnu koli€inu duvana. To
izgleda kao obi&na trampa ili kupoprodaja. Doneo je jaja, primio
uzdarje i nakon toga stalno je ne$to traZio. ,,Nedete da mi ovo
date?** rekao bi, ,,za$to sam vam onda doneo jaja!” Ta jaja su
stalno potrzana kao moj dug i §to god da sam mu dao on je i dalje
bio onaj koji ima pravo da traZi stvari jer je doneo jaja. Ako je
odrastao €ovek onaj koji daje, a dete ono koje stvari prima,
mogli bismo reéi da u Duan selu ne postoje odrasli, ve¢ samo

72 Selo u kojem sam Ziveo; Kauanamo je bio poglavica Majava.



Nastanak i funkcija kulture 41

deca, koju su okolnosti naterale da oponasaju odrasle u situaciji
roditelj-dete, jer je to jedini nalin na koji mogu da zadovolje
svoju Zelju da ostanu deca. 4 daje B zato §to Zeli da dobije
stvari od B I vice versa. Pasivni objekt ljubavi?3 latentan je
u svakom ispoljavanju aktivnog objekta ljubavi; mi volimo
one koji nas vole, tj. volimo zato §to &eznemo za ljubavlju.
I Qeca i vrlo stari ljudi su gewana, tj. cilj odrastanja jeste vas-
postavljanje infantilne situacije sa njenom svemoéi. Trijum-
falni priredival gozbe je malo dete koje je proizvelo izmet
{darove); poglavica, odrastao ¢ovek je, zapravo, dete, a njegova
skromnost jedva da prikriva nenaruSeni narcisizam deteta (hvali-
sanje). Sto je poglavica veéi, to vise 1iéi na Njcgovo velidanstvo
odojde, tj. utoliko je manja njegova duguma-kuéa.

U drudtvu Manua, kako ga opisuje Margaret Mid (Marga-
ret Mead), vidimo isti proces.

Kod Manua dete je gospodar svemira, nedisciplinovano,
nesputano ma kakvim poftovanjem prema starijima, slobodno,
ako se izuzme tanka nit stida $to se provladi kroz njegov svako-
dnevni Zivot. Nisu polozeni temelji nikakvih drugih navika samo-
kontrole ili samopoZrtvovanja. To je tipi¢na psihologija razma-
zenog deteta. Deca Manua zahtevaju, nikad ne daju.74

Kao $to se u detinjstvu dete drZi oca, zavisi od odeve
ljubavi i staranja u jednostranom odnosu koji uvek naglasava
pravo deteta da prima ljubav, a nikad odvo pravo na detinju
odanost, isto je sa dubovima. Manui ne vole svoje duhove-
-za¥titnike, koji, na kraju krajeva, samo vrie svoju duZnost
starajudi se o njima. Neki od njih predvidaju vreme kada Ce, sa
uvodenjem hriSéanstva, duhovi biti zauvek prognani, a lobanje
bagene u more. Medutim, oni na to gledaju s obesnom rado¥éu

73 V. 8. Ferenczi: Versuch einer Genitaltheorie, 1924, str. 29,
74 M. Mead: Growing Up in New Guinea, 1930, str. 50.
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‘nevaljale dece koja smeraju da zbace svoje roditelje, tek s
prolaznim Zaljenjem i sa jakim oseéanjem olakSanja.75

Onda njegova mladala¥ka arogancija biva slomljena i on,
dejstvom sloZene mreZe ekonomskih transakcija, postaje zavisan,
Tako da se, dok nezavisnost njegove mladosti ¢ili pred stidom
zbog siromastva, velikoduSne navike mladosti potiskuju da bi jed-
nog dana mogao da se ponovo dokopa nezavisnosti. Kona¢no,
kad starci (ili bar jedan od njih) izadu iz opskurnosti, opet se
odvaZuju da se prepuste nasilnosti detinjstva, trupkaju od besa
i vri$te na svoje duZnike i kad god im se neko usprotivi daju
maha neobuzdanom histerinom besu.76

Zato se &ini da rastemo samo da bismo ostali deca. Ljud-
sko drustvo li¢i na skupinu autora koje zapravo mnogo ne zani-
ma 3ta onaj drugi ima da kaZe. No oni ipak pose¢uju predavanja
koja drugi drZze u nadi da ¢e imati publiku kad na njik dode
red da kazu svoju re€,

Kako dolazi do ove promene? Esa-esa je slavan Sovek,
toni-butu ili vlasnik slave. Milovanja i pohvale koje je dobijao
od roditelja pretvaraju se u pohvale saplemenika. Davanje sitnih
darova bradnom srodniku zove se kamwamwa (milovanje).
Neposredna posledica ovog postupka jeste obilno uzdarje koje
donosi slavu (wasagu, haregu, butugu)?? davaocu i materijalna
dobra primaocu, stanje koje se potom, prilikom narednog susreta,
obrée. Otac se zove fo sapwara = ,,onaj koji miluje** (eufemisti-
&ki, kad umre), jer mazi i miluje dete. Ista stvar se ponavija
na drugoj ravni u odnosu deteta prema ujaku, jer tu dobija
,,magiju* za ljubav (oboboma). Slava i pohvala su socijalizovani
ekvivalenti ljubavi. Bili smo na Fergusonovom ostrvu kada je

75 M, Mead, /. c., str. 117,

76 M. Mead, /. c., str. 208, 209.

77 Butugu je ,,moja slava®, wasagu, haregu znadi ,,moja slava‘“,
,,Moj glas®,



Nastanak  funkeija kulture 43

Vajgila polazio u svoj patara (kula-pohod) na Trobrijanska
ostrva, Svi su smatrali da ée mu to biti kraj. On mozda zna
mnoge gau (zastithe vradzbine), ali ée uzalud pevati bajalice.
To ée biti sasvim uzaludno u sukobu sa ujedinjenim naporima svih
vestica. KaudZaporu je umro dve nedelje nakon svog slavnog po-
hoda (koji je opisac Malinovski). To mi nije bilo jasno te sam
ih upitao: ako je njegova sudbina bila tako izvesna, zadto je
preduzeo to putovanje? Odgovorili su: ,,Kana hesana manuna*
(zarad svog imena).

Opasnosti §to prete Coveku koji preduzima kune vrlo
su zama¥ne, To su veStice, koje se nazivaju i ,,nafe majke*.
Iscrpno proudavanje magije povezane sa kume pokazuje pri-
sustvo dve skupine vradZbina. Jedna skupina je zadtitna i svrha
joj je da ,,Argonaute” zatiti od njihovih arhi-neprijateljica,
vestica. Druga je neka vrsta captatio benevolentiae da bi se
obezbedili naklonost, ljubav i prijatelistvo nepoznatog muskarca
i njegove Zene, partnera u trampi na stranoj obali. Daéu po
jedan tipi€an primer za svaku vrstu.

GAU (ZASTITNA VRADZBINA)

O grano Kajaru-drveta!

O grano bujeta-drvera!

Grane mwadawa-drveta!

Siljat vrh pod nebom,

otpade, Ispustivsi

mene, moju majku,

nfena usta, ispustivsi

mene, moju sestru,

njena usta, ispustivsi

vestice, njihova usta, pao je, ispustio

ajkule, njihova usta, pao je, ispustio.

Drveée pomenuto u prvim stihovima nalik je na jelu
s iglicastim listovima. Kad veStice zapocCinju svoj let pod nebe-
sima, one kredu na jednom od tih igliastih listova i ukazuju se
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smrthicima u vidu zvezde-repatice. Ako jedan uesnik pohoda
ispadne iz kanua, dolaze ove plamene vedtice i seku usta dav-
ljenika. Ali one mogu da uéine ovo ili da pofalju svoje pred-
stavnike, ajkule, da poZderu ljude, jedino ukoliko za to dobiju
dozvolu od dovekove majke i sestre. Jabom sinagu, jabom nuugu
{mene moju majku, mene moju sestru) su stoga kljuéne re€i za
zastitnu funkciju vradZbine. Bezbednost podiva u poistovecavanju
sa ,,dobrom majkom* protiv vestice ili ,,zle majke*. Istovremeno,
ova vradzbina pokazuje tedkoée sazrevanja. Majka im je govorila:
,.Ne udaljavajte se, nemojte lutati obalom ili $ikarom*. Malo
dete Zeli da se drzi majke i da je ,,pojede*, inkerporise. Prija-
teljevanje s ma kim drugim, nalaZenje drugih interesovanja u
¥ivotu, a majéinog stanoviita znall izneveravanje te je talzo-
kazna oralna (bivaju pojedeni).

Slede¢a bajalica je kajowa — ljubavna vradzbina, ali i,
uopstenije, vradZbina ¢ija je svrha da obezbedi dobronamernost
drugih ljudi. Pevaju je na mestu gde Zivi kune-partner, dok izvlace
kanu na obalu.

Gde je breg, moj breg!

Siloga?® ravnica, moja ravnica!

Gurajuéi slave radi, guram za slavu,

Guram dok se ne zanjise™, gurao sam, sad se njise,
Njihov duh tréi, njikov duh éuva

Prestizes ga, s mojim imenom, dajes mi, s mojom slavom,
Njihov bagi, koji bi rado zadrZali!

Njihov bagi, veoma traZen,

Meni dajes, s mojom slavom,

Baca¥ ga s mojom slavom

Moj éovek i njegova Zena

Hitro donose kuvanu hranu

Skupljam kuvanu hranu, poklon koji su doneli plivaéi!

78 Mitsko mesto nastanka svih bagifa (bagi=niska 3koliki).

79 Oni motkom guraju &amac. Dok pevaju ovaj stih svi naglo
ustanu i amac se od toga zanjiSe.
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Gostoljubiv dofek podrazumeva da domadéini isplivaju
u susret kanuu, noseéi kuvanu hranu za goste. Igu tai mamwanena
(moj &ovek injegova Zena) su partner u trampi i njegova Zena
&jeg bagija pokuiava da se domogne. Ako je kajowa uspesan,
bralni par ée ga voleti, da¢e mu ono 3to Zeli i nahranide ga.
Uglavnom, oni ¢e se pona%ati kao ,,dobre majke*, Tehni¢ki izraz
za partnera u trampi jeste gu magi, tj. igu magi — ,,moj betel*‘,
Zvakanje betela je glavna adikcija ovog kulturnog podrugja. Oni
napustaju majke svog ranog detinjstva da bi na$li nove, koje
takode mogn da ,,pojedu®, tj. vole. Sto je veéi broj ,,majki* &ju
ljubav uspeju da zadobiju, to su vedi njihovi ,slava* i ,ugled*,
a to predstavlja socijalizovan vid detinje srede. A ¥to su vedi
njihova slava i ,,ime“ utoliko imaju vide pravo da sebe smatraju
odraslima.

U radu objavljenom pre nekoliko godina, Herman (Her-
mann) iznosi u saZetom vidu svoja istrazivanja o grabljenju i
traZenju kao delimiénim porivima libidinoznog smera. Srazmerno
prevremeno odvajanje odojéeta od majke (tj. usporavanje razvoja)
objaSnjava znaaj refleksa grabljenja.80 Suprotni poriv ,,traga-
nja* &ja je svrha ,,udaljavanje od majke* razvija se kao posle-
dica niza osujeéenja te je, u konaénoj analizi, isto $to i refleks
,,grabljenja*.8t

Jedna moja pacijentkinja, &ja je majka umrla dok je
ova bila u prvoj godini Zivota, uvek je zapotinjala seansu opa-
skom da je dolaZenje na analizu tradenje vremena, a zavriavala
je ogordeno se buneéi zbog okonéavanja seanse. Kao dete, ona
jo pokrete svih odraslih uvek posmatra]a sa oseéanjem stta.hu-
postovanja, jer se uvek bojala da ée joj re¢i da izade iz sobe.
Njena mladost se sastojala od nedragovoljnog seljakanja;
nikad nije znala kad ¢e je poslati da Zivi s drugom tetkom ili

8¢ I, Hermann: ,,Sich Anklammern Auf-Suche Gehn®, Interna-
tionale Zeitschrift fiir Psychoanalyse, XXII, str. 351.
81 I, Hermann, /. c., str. 358.
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s drugom sestrom. Sada je veoma nervozna. Ima malo dete koje
redovno mora da umiruje i to je veza koju nikako ne moZe da
raskine. Takode ima rodake koji s njom stanuju: to je jo¥ jedna
nepodnosljiva veza. Po§to nikad nije imala pravu majku za
kojom bi mogla da ,,posegne* (metafori¢no), njoj je nepodnosljivo
da se drugi gréevito drZe za nju (kao majku ili domacdicu). Zavr-
Setak seanse znac¢i da sam ja raskinuo jednu vezu, dobro tuma-
¢enje se prima kao pribliZzavanje, grabljenje.

No, kao §to pokazuje Herman, postoji sustinska razlika
izmedu usmerenosti na ,,povratak majci‘ i na ,,udaljavanje od
majke“, Potonje je ponavljanje prvog uz izvesnu primesu obu-
stavljanja libida prema objektu koje &esto prekidaju narcisi-
sti¢ka stanja opijenosti.82 Jedno je seljenje koje se periodicno
ponavlja; ponekad dovodi do stvarne seobe, raskidanja starih
porodiénih veza i zasnivanja nove porodice. U vezi s Hermanovim
shvatanjem da su strah od odvajanja i mazohizam povezani sa
porivom ,,traganja®, vazno je primetiti da se lutalica, s jedne
strane, boji da ga ne pojedu vestice i da je mazohistitka fanta-
zija o Zemlji Zena deo mita o prvoj kune. Narcisisticki &inilac
je sasvim jasan u pesmama (ugled, slava), dok je jedina adikcija
tih ljudi betel (magi) koji Zvadu sa jedinim prijateljom, koga
takode nazivaju ,,moj magi*. Medutim, zaista odrasla osoba u
ovom drustva nije samo lutalica,3® ona je ujedno h‘eroj kune
koji odlazi i vrada se, koji moZe da objedini tragan_;e i grab-
ljenje, pokretne i trajne odnose sa objektima.

Sad éu poku¥ati da postignem izvestan uvid u psiholo-
siju odrastanja, sluZeéi se kliniCkom gradom. Videli smo da je,
prema jednoglasnom miSljenju psiboanalititara, neuroza jedan
specifidan vid produZenog detinjstva, dok je cilj ledenja da
pospesi sazrevanje. U nafem vlastitom drudtvu moZemo zapaziti

82 I, Hermann, I. c., str. 362.

83 Odin, Sveotac, jeste lutalica; R. M. Meyer: Altgermaniscke
Religionsgeschichte, 1910, str, 249,
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delovanje istih psiholo§kih mehanizama u psiholoskim aspektima
sazrevanja. :

Pacijent A: Trideset godina, advokat, oZenjen, pati od
prisilne neuroze.

" San: Sa svojom Zenom lutam Spanijom, umorili smo se od
pesalenja. Sreéemo jednog siromaha, koji je, medutim, inteligentna
osoba, neka vrsta sekretara ili pisara. On je u prijateljskim od-
nosima sa svojim poslodavcem, knezom, vlasnikom velikog poseda.
On kaze knezu da nas svojim automobilom odveze u nase odrediste
I mi uspesno okonlavamo putovanje.

Knez je Sovek koji sanja u liku Njegovog velicanstva
odojleta. Siroma¥ni pisar — isto. On je uvek rad smatrao uniZe-
njem, stra¥nom sudbinom odraslih. Pe¥adenje je snofaj, automobil
oznadava isto, ali je stav popravijen. Pacijent treba da postane
otac i njegovi odnosi sa suprugom se popravljaju. Spanija je u
vezi sa ratom izmedu dve strane i sa agresivnim (prisilnim)
elementom u pacijentovom bra¢nom Zivotu. Pisar i knez su u pri-
jateljskim odnosima; prinuda rada postaje podno¥ljiva zahvalju-
juéi fantazijama © svemoéi, prenetim iz mfantllne situacije u
situaciju odraslog.

Pacijent B: MeSavina opsesivnih i drugih usmerenja sa
jednim posebnim oblikom prisilne onanije. Dvadeset osam godina,
uditelj.

San: Vratam se u skolu u Austrifi. Tamo je moja majka
i ona mi kaZe da moram da se sakrijem, jer ée me nova deca, koja
su zauzela maje mesto, izbaciti. Onda nastaje neka vrsta lutanja
kroz ,,neutralan®, nezanimijiv kraj. Konaéno stifem u krému gde
se vino moZe kupiti za Sest para. U poslednjem delu sna vidim
bregovit predeo, visove i nizine, doline.

Lutanje dosadnim krajem predstavlja rad, a kréma je
svakodnevni ljubavni Zivot. U svojim ljubavnim vezama pacijent
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mrzi da devojei da ¢ak i najsitniji poklon, jer se boji da sebe
preda. On je razradio smi¥ljenu teoriju o hrani koju treba da
jede, kaloriénoj vrednosti hrane, svome meseénom prihodu, a
posledica je da €ak i najmanji poklon devojci poviadi potpuno
samounistenje. U drugim snovima on sazrevanje predstavlja kao
lutanje, penjanje uz breg (majka), mada je hrom (strah od ka-
stracije). Poslednji deo sna obeleZava savladene te$kode, kraj
putovanja. Naudio je da se odrekne Zelje da se vrati u rano de-
tinjstvo (prva scena), da podnosi,,dosadu® rada, da bez straha
daje Zenama ljubav — i, na kraju, kakav je rezultat? Nalazi
predeo pun bregova, a ovi ga podseéaju na Venerin breg (Mons
Veneris). Tanhojzerovo putovanje do Venere: uvek je mislio da
je to isto kao kad se u vreme odmora vraéao kuéi, majci. Nala-
Zenje objekta znali nalaZenje izgubljenog objekta, ,traganje*
koje nas odvodi od majke samo je novo izdanje grabljenja koje
nas vrada majci.

Pacijent C: Trideset osam godina, oZenjen, sluzbenik,
analiza karaktera, kompleks manje vrednosti,?*

San: Guram &amac po zamrznutof zemlji ili po zeleznikof
pruzi. PeSice obilazimo Austriju. Prisutne su i neke od mojih
koleginica, Slabo odmicemo; pre no Sto padne noé moramo stici
do gradiéa. Camac se odjednom pretvara u bure | ja ga stavljam na
kolica. Sad sam sreéan; brzo odmidem.

Guranje famca (penis) po zamrznutoj zemlji odnosi se
na teskoce sa uvlaenjem polnog organa i na njegove razne lju-
bavne veze. Bure je trudna Zena, njegova supruga. Postaée
otac pre no sto padne no¢ (odnosi se na starost njegove Zene).
Bure ga podseca na jedan prizor u krémi njegovog oca: njegova
sestra je podigla bure. Pokufala je da ga navede na polni odnos,
ali se on stideo. San oznaava ispunjenje infantilnih fantazija.
On je taj, a ne neko drugi, koji ¢e opstiti sa majkom (§ine ga

84 Sva navedena grada potite iz rada u Budimpesti.
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podseaju na njene noge). Sa stanoviita libida, odrastanje se
sastoji u nalaZenju puta natrag majci. Zivot odojéeta se sastoji
od niza osujeéenja koja poéinju sa rodenjem. Odojée mora da
podnosi gubitak unutarmatericne srece; udi Sta znadi Zeleti
nesto i to ne dobiti. Kadro je da podnese napetost. Medutim,
na toj tadki put se racva. Jedan put odreduju zamenski objekti
koje odojle nalazi na vlastitom telu. Drugi put je ekstrovertan,
zamene nalazi u svojoj sredini: grabljenje se pretvara u traganje.
Umesto da sisa palac kad viSe ne mozZe da se drZi za majcinu bra-
davicu, bududi esa-esa iz plemena Duau ili Dobu traZi nove veze,
trudi se da ceo Zivot provede tako $to izmamljuje poklone od
drugih i $to ih drugi od mjega izmamljuju. Uzgred refeno, ova
psihi¢ka usmerenost postaje osnova jedne ekonomske delatnosti.
Jer da bi primao bagi ili mwari (niske gkolike i marukvice od
$koljki) ovek mora ne samo da izgovara vradzbine, veé i da
donosi poklone u hrani. Ukoliko Zeli da donosi poklone u hrani,
mora i da obraduje zemlju. Sedamo se Gabebeovog odgovora
prilikom gozbe: ,,Ne bojim se, ako ti zasadi¥ jam, i ja u ga
zasaditi*, i tako dalje. Primljeni a neuzvradeni darovi posramljuju
viasnika, te se zato pwatura preobraZava u tanoa, prafuma u bastu,
Ono u Ja. .

Ovo nas dovodi do sledeéeg problema koji je takode
prisno povezan sa psihologijom odrastanja, Kao 5to smo rekli,
civilizacija nije samo niz totemskih obreda, veé i nadin grupnog
Zivota. Ako ljudska biéa Zele da pribave hranu, moraju nesto
preduzeti da je dobiju, a ona se opredeljuju da ono $to mogu
¢ine u grupama. Ako privremeno zauzmemo zapadno i gradansko
stanoviste to naprosto znagi da odrasla osoba ima neko zanimanje.
U analizi otkrivamo da uvek postoji razlog zadto je odabrano
izvesno zanimanje. Tako je jedan poznati pisac oko svoje trece
godine imao obi¢aj da obavlja veliku nuzdu u pantalone. Kad god
bi se to desilo, majka mu je govorila: ,,Sram te bilo!* On pamti
da se to jednom desilo kad je jurio tamo-amo po dejoj sobi.

4
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Otidao je u susednu sobu i pozvao majku da vidi §ta je uradio.
,,Ja*, rekao je i ponosno joj pokazao izmet. O&ito, redi ,,Sram
te bilo* nisu bile narofito agresivino naglaSene, a u jo$ ranijem
razdoblju njegov izmet je verovatno do&ekivan sa zadovoljstvom.
Kad bi se pomokrio u postelji, probudio bi se i prvo §to bi rekao
bilo je: ,,O%v krevet, Onda bi ga stavili u olev krevet, pored
majke, &ime je postigao ostvarenje svojih edipovskih mastanja i
prvi ,,honorar‘‘ kao autor. Nastavio je da svoje ,,ja* daje kroz
pesme, kojima je njegova majka uvek pridavala veliki znadaj,
$to nije voleo i &ega se stideo (,,Sram te bilo*).

Drugi sluaj je sluéaj jednog lekara. On je ¢uo i video
primarnu scenu, a kad je upitao $ta to otac (takode lekar) radi,
odgovor je glasio: ,,Operise®, Sa tri godine odludio je da postane
lekar, a u petoj godini je uznemirio i oduSevio oca uliniv§i
izvespe sasvim taéne primedbe o nedovolinoj preciznosti pri-
prema za sterilizaciju koje je obavljao olev asistent. Mali Arpad,
detak koji je patio od totemizma petla i koga opisuje Ferenci
(Ferenczi), potpuno je potisnuo svoju fobiju prema petlo-
vima kad je, kasnije u %ivotu, postao vlasnik Zivinarske farme.85

Ovo razmatranje problema odrastanja nepobitno je jed-
nostavno. U poredenju sa uobiajenim antropolo¥kim razmatra-
njima tog problema, ono istra¥uje drugu stranu medalje. Margaret
Mid opisuje proces odrastanja u drustvue Manua: ,,Maloj deci je
usaden stid od vr¥enja nuZde, od polnih organa. Odrasli su bili
zaprepaicéeni, bilo im je nezgodno, stideli su se, i dete je na to

reagovalo*. Kasnije su nakalemljeni drugi drustveni tabui. Kad .

god dete uéini ili kaZe nefto 3to ne treba, posmatradi e ispoljiti
znake nelagodnosti ili neprijatnosti.?® U antropolo$kim publika-
cijama nalazimo opise onoga ¥to odrasli &ine kako bi decu prisi-
lili da se saobraze njihovim idealima. Mi pak pokufavamo da

85 Li¢no saopS$tenje dra Ferencija.
36 M. Mead: Growing Up in New Guinea, 1930, str, 205, 206,
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pokazemo da se sami ovi ideali zasnivaju na infantilnoj situaciji,
na onom osobenom aspektu ljudske prirode koji je ukorenjen u
nagem produzenom ranom detinjstvu. Infantilnu situaciju menja ili
preokrede proces sazrevanja, koji onda modifikuje nuZno prilago-
davanje stvarnosti, no ona je uvek prisutna i pribavlja one nevi-
dljive libidinozne veze bez kojih nikakva ljudska grupa mne bi
mogla postojati.

U Totemu i tabuu Frojd je pokazao blisku analogiju,
ne izmedu ,,divljaka® kao pojedinca i neurotiéne li¢nosti, veé
izmedu dinamike i strukture primitivnih kultura i individualnih
neuroza koje uoéavamo u na$oj vlastitoj kulturi. U svakom primi-
tivhom plemenu u srediftu drustva nalazimo vrada, a lako je poka-
zati da je vrad ili neurotidan ili psihoti€an, ili, u najmanju ruku,
da se njegova vestina zasniva na istim onim mehanizmima na koji-
ma se temelji neka neuroza ili psihoza. Ljudske grupe pokrecu
njihovi grupni ideali, a ovi se uvek temelje na infantilnoj situaciji.
U srednjoi Australiji sam uo€io naglaSavanje iskljucivo muskog
drustva i mogao bih pokazati da je to odbrana podignuta spram
opasne libidinozne situacije koju majka stvara u najranijem de-
tinjstvu. I obrnuto, na Normambijevom ostrva imamo ,,0¢insku
traumu® i drustvo sa preoviadujuéom idejom majcinog kiana. U
severozapadnoj Americi imamo neku vrstu socijalizovane megalo-
manije koja se zasniva na prekomernom nadoknadivanju oseéanja
manje vrednosti, a u kona¢noj analizi, verovatno na strahu od
kastracije. U drugim slutajevima preovladujuéa ideja jedne
kulture moZe biti neka adikcija, no to je uvek jedna sistemska
formacija koja se moZe objasniti na osnovu infantilne situacije.

U infantilnoj situaciji, to jest, u produZavanju najranijeg
detinjstva nalazimo i klju¢ za specificne aspekte ljudske prirode
kojima se ljudski rod razlikuje od drugih Zivotinja. Bali (Bally)
izvodi nalelo realnosti iz igre. Brifo objasnjava ovekovu prila-
godljivost i drustvenost na temelju nafeg produZenog ranog
detinjstva, a ovaj pisac je razmatrao judsku kulturu kao odbranu

.4‘
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od infantilne libidinozne situacije uslovljene nagim produZenim
ranim detinjstvom (Zagonetka sfinge, 1934). S druge strane,
Frojd i psihoanalitidari nopite smatraju neurozu zaustavljanjem
rasta, produZetkom infantilne situacije. Ukoliko je zasnovana
analogija izmedu kulturnog procesa kod Zoveka i psihologije
odrastanja moramo biti kadri da ne$to naundimo uzudavajuéi
proces odrastanja u primitivnom drustvu. Drustveni ideal na
Normarnbijevom ostrvu jeste osoba koja izdasno daje, a temeljna
struktura linosti upravo je suprotna tom drudtvenom idealu.
Odrastajuéi, mi pasivni objekt ljubavi zamenjujemo aktivnim.
Nalazimo zamene za objekte ljubavi iz detinjstva, ali ispod glazure
davanja ljubavi uvek zadrZzavamo Zelju da ljubav primamo, te su
Tjubavi i trijumfi zrelog Zivota zapravo ,,Ponovo zadobijeni raj*,
ponovno nalaZenje infantilne situacije na jednom drugom stupnju.

P S S
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I
- EKONOMSKI ZIVOT

1. PRIMITIVNA EKONOMDA

Psihoanaliti¢ki metod u antropologiji je Cesto kritikovan
zato §to ne uzima u obzir ekonomske &inioce. Prirodno, niko
nije poricao ¢injenicu da Zivot ausiralijjkog domoroca ne
zavisi samo od totemskih ceremonija, ve¢ jos vise od kenguro-
vog mesa. Razume se, predstavlja zanimljivo polje istraZivanja
pokazati kako raspodela divljagi, jestivih biljki ili obradivog
zemlji$ta uti¢e na Zivot primitivnog plemena. Ti &inioci mogu
odredivati veliinu grupe, njenu naviku da ima stalno boraviite
ili da se seli, i neke druge strane druftvenog Zivota.l Oni u iz-
vesnim slucajevima ¢ak mogu imati veliki zna&aj za psihologiju
grupe. Dr Kardiner (Kardiner) je pokazao kako ¢e, kad se uvede
novi vid obrade zemlie, i time oslabi porodiéna povezanost, us-
lediti izvesne promene u razvoju liénosti.2

To, naravno, ne znadi da psiha kao takva zavisi od eko-
nomske situacije, jer promena dejstvuje jedino kroz promenu
odnosa otac-sin ili neke druge infantilne situacije.

Medutim, bilo kako bilo, smer kojim ja u ovom radu
idem jeste suprotan. Ja poku¥avam da pokaZem znacaj fantazije ili
emocionalnog Zivota za uobli¢avanje ekonomske situacije, drugim

1 V. Julian H. Steward: Basin Plateau Aboriginal Sociopolitical
Groups, Bulletin of the Bureaun of American Ethnology, 120, VaSington,
1938. .
2 A, Kardiner: The Individual and His Society, 1939, str. 329.
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redima, delatnost sila Onog koje dejstvuju kao sile Ja. Na kraju
krajeva, to moramo i olekivati. Ja je onaj deo Onog koji je
modifikovala sredina.3 Ja je jaha, Ono je konj, medutim sila
koju Ja koristi za baratanje uzdom pozajmijena je.4

Frojd pretpostavlja da je energlja u Ja zapravo Eros u
deseksualizovanom vidu koji dejstvuje u skladu s natelom zado-
voljstva kako bi se izbegla napetost i claksalo opustanje.s
Herman je u vide navrata pokazao zavisnost misaonih procesa od
nagonskih procesa. Zelja za sintezom moe se izvesti iz Erosa,
usmerenost ka formalizmu v mi3ljenju — iz Tanatosa.s Dvojnost
u mi¥ljenju jeste situacija majka-dete.? Projekcija se izvodi iz
Sula mirisa®, i tako dalje. U jednoj nedavnoj publikaciji isti
pisac tumadenjem izvodi lov iz poriva grabljenja, klopke iz igre
murke kao obrnutog vida grabljenja.®

Primitivna ekonomija ilii ekonomija uopite sigurno jeste .
ono ¥to u psihoanalizi nazivamo delatno$éu Ja. Konstrukcije
§to slede valja dakle shvatiti kao doprinos prougavanju nadina na
koji usmerenja Onog utidu na te delatnosti Ja i kako ih uobli¢a-
vaju, ili, tadnije, kako se preobraZavaju u te delatnosti Ja. Ne
pori¢em da delatnosti Ja, tj. delatniosti izvedene iz prilagoda-
vanja stvarnosti utiCu na kanalisanje i upravljanje tih usmerenja
Onog, niti da ekonomska situacija retroaktivno uti¢e na ispolja-
vanje poriva Onog, ogranifava ih ili preobraZava.

3 S. Freud: ,,Das Ich und das Es* (Gesammelte Schriften VI),

str. 368.
4 Ibid,, str. 369.

5 Ibid,, str. 389.

6 I. Hermann: ,,Studien zur Denkpsychologie*, Acta Psycholo-
gica, V, Amsterdam, 1940, str. 34,

7 1. Hermann, 1. ¢., str. 35.

8 1. Hermann, L e., str. 46.

9 1. Hermann: ,,Anklammerung, Feuer, Shamgefiihl*, Interna-
tionale Zeitschrift fiir Psychoanalyse und Imago, XXVI, 1941, str, 261.
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Svrha ovog rada je, medutim, druga. On bi ipak morao
da sadr#i istraZivanje problema Poseda i Novca, ali me je nedo-
statak prostora naveo da taj problem ostavim za jedan poseban
rad.

Ako &itamo opise traganja za hranom u primitivnim ple-
menima moZemo se diviti njihovim postignuéima, postupcima koje
koriste i dugom spisku vrsta hrane koje uspevaju da nadu na
svojim podruéjima. Na reci Tali (Kvinslend) ljudi kopaju bunare
da bi saduvali vodu. Ili pak w zemlju zabiju koplje, a zatim
guZvu suve trave. Vodu isisavaju kroz trsku, a trava dejstvuje
kao sito. U zaledu zaliva princeze Sarlote, na Palmerovoj i
Penefaderovoj reci i drugde, ljudi dobijaju vodu iz drveta Me-
laleuca. Stablo ovog drveta obiéno ima vise-manje kruZni presek,
ali se ovde-onde nailazi na jedno ili vi¥e stabala s presekom u
obliku romba, zbog popregnog ispuplenja. Kad se zaseku osnove
tih ispupcenja moZe se dobiti pola litra do litar vode. Rot (W. E.
Roth) nam takode daje duga&ak spisak biljki, korenja, semerja,
lukovica ili voéa koji se jedu uz razlidita sredstva za uklanjanje
neprijatnih ukusa. Ljudi jedu mrave, zolje, larve, crve i gusenice, i,
naravno, sve ljuskare i mekusce kojih se domognu. Opis postupaka
koji se primenjuju u ribolovu zauzima nekoliko strana.1¢ Sulceov
(Leonard Schultze) opis BuSmena iz pustinje Kalahari ostavlja
isti utisak o dovitljivosti primitivnih ljudi.ll

Medutim, sva plemena skupljata hrane pribavljaju sred-
stva za Zivot kao $to su to Cinili na8i Zivotinjski preci. Taéno
je da su raspon, raznolikost, domigljatost, mnogo vedi, ali, ako
izuzmemo posedovanje oruda i vatre,12 nadelo je isto. Covek
jede ono $to nalazi u svojoj sredini. Svoju glad moZe da utoli
bez saradnje i bez proizvodnje.

10 Walter E. Roth: Food, Its Search, Capture and Preparation,
North Queensland Ethnography Bulletin, 3, Brisbejn, 1901.

U L. Schultze: Aus Namaland und Kalahari, 1907, str. 650,

12 Qva dva sustinska aspekta kulture biée razmotrena kasnije.
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Svakom proucavaocu antropologije je ocigledno da je
istorijski sled zbivarja u menjanju drustva ifac od samostalnost;
ka sve vecoj saradnji. Ja sam i sam komentarisao &injenicu da je
dete u srednjoj Australiji sa deset godina praktitno ekonomski
samostalno, a Leonard Sulce sa divljenjem i zavidéu primeduje
da Busmeni nisu ,,Teilmenschen*, kadri da Zive jedino pod zas-
titom zajednice, veé slobodni sinovi pustinje koji se oslanjaju sami
na sebe.!3 Komentari$uéi razlike izmedu primitivne grupe i
druStva u eri masina, Herfkovi¢ (Herskovits) navodi izvestan
broj svedo&anstava u podr¥ku istog zakljuéka. ,,Ako se ostavi po-
strani svuda prisutna podela rada prema polu, u primitivnim drug-
tvima skoro svaka osoba zna sve postupke bitne za vlastiti opsta-
nak i opstanak onih koji od nje zavise*.14

Prvi oblik u kojem biva razbijena ova apsolutna ekonom-
ska autarhija pojedinca jeste oblik ekonomske saradnje polova..
Sada je savrieno ofigledno da se muskarac ne moZe iskljudivo
posvetiti lovu na krupnu divlja¢ ako nema Zenu koja mu nalazi
jestivo korenje i crve. Medutim, razlog za posedovanje Zene nije
Zelja da se posao tako organizuje,> veé naprosto ljubav, tj.
neperiodiéna seksualna Zelja i osedanja zasnovana na toj Zelji.
Prvi oblik saradnje u ekonomiji jeste saradnja muZa i Zene, tj.
zasniva se na jednoj seksualnoj situaciji.

13 L. Schultze: Aus Namaland und Kalahari, 1907, str. 677.

14 Melville J. Herskovits: The Economic Life of Primitive Peoples,
1940, str. 12.

15 Tvrdenje Grosea, koji pokusava da dokaZe suprotno, kako
»Australijac samo dopu$ta svojim suprugama da ga hrane i da ga
sluze* (E. Grosse: Die Formen der Familie und die Formen der Wirtschaft,
1896, str. 15) potpuno je promaseno. Na izbor muskaraca od strane
¥ena (ukoliko se one u tom pogledu iSta pitaju) utide &injenica da je
muskarac uspesan u lovu na kengure, dok ¢e muskarci odabrati Zenu
zbog njene seksualne poZeljnosti.
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Medu Zivotinjama jedino Sovek razvija situacije u kojima
vedtina nalaZenja ‘sredstava za Zivot sutinski zavisi od drugih
pripadnika njegove vrste i jedino Eovek razvija metode stvarnog
pravljenja, proizvodnje svoje hrane. I upravo te dve odlike ljud-
skog Zivota nameravamo da ispitamo sa psihoanalitickog sta-
novista.

2. VRAC KAO PRVO ZANIMANIJE

Pored ,,zanimanja* lovca, ribara i skupljada hrane ili
jestivog korenja, prvo zanimanje u ljudskoj evoluciji jeste zani-
manje vra¢a. Temeljna teorija glasi da je bolest prouzrokovana
stranom materijom koju je u telo bolesnika ,,ubacio* drugi vraé
ili duh, i koju vra& mora da ukloni sisanjem. Profesor Zeligman

(Seligman) pi¥e o ovim ,pofiljkama* kod juZnih Masima:

Bolest je prouzrokovana ,,posilikom* koja se projicira
iz tela arobnjaka ili vrada; poseban znadaj se pridaje ,,posiljci®,
‘jer se smatra da ona vodi poseban Zivot nakon smrti pojedinaca u
kojima se normalno nalazi. ,,Posiljka “ se najée$¢e projicira iz
tela Zene, a posle njene smrti moZe da prede u njenu kéer, lli
da sa Zeninim duhom ili senkom prede na drugi svet.

U Gelariji se ,,poSilijka* naziva labuni. Labuni postoji
u Zeni i njime moZe raspolagati svaka Zena koja je rodila . ..
Tvrdilo se da je labuni postojao, ili nastao, u organu zvanom
ipona (doslovno: jaje ili jaja), smetenom u boku. Tvrdilo se da
labuni zaista napusta telo i kasnije u njega ponovo ulazi kroz
¢mar. Mada Jebuni li¢i na senku, on nosi donju suknju koja je
kraca od onih $to ih nose Zene u tom delu zemlje. Labuni izaziva
bolest pomoéu cepke kosti, deli¢a kamena ili korala, &iji je naziv
gidana, koje ubacuje u telo Zrtve, Delié ljudske kosti ili zub
izuzetno su mocéna gidana. Tvrdi se da lobuni baca gidanu na
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osobu koju treba povrediti sa razdaljine od oko 60 metara.
Vrad potom uklanja gidonu masajom i sisanjem.l$

U severnoj Kaliforniji bolest izaziva nevidljivi, natpri-
rodni predmet, zaSilien s oba kraja i proziran kao led, koji
nazivaju ,,bol*. ,,Bol* poseduje moé da se kreée &ak i posto je
izvaden, te kroz vazduh Jeti do Zeljene Zrtve po zapovesti osobe
koja ga $alje. Po¥to izvadi predmet bolesti ili bol, vra& ga skoro
uvek pokazuje. U severozapadnoj Kaliforniji vra¢ proguta bol i
stepen njegove modi zavisi od broja bolova koje Cuva u svome telu.
Smatralo se da zvefarka u svoju Zrtvu udtrcava jedan materijaini
Zivi predmet koji Saman za zvefarke mora da izvadi.l7 Pleme
Takelma je smatralo da bolest neposredno izaziva duh bolesti ili
,,bol*. Tvrdilo se da §aman, koga su se uvek bojali i stalno sumnji-
¢ili da je odgovoran za svako zlo koje zadesi pojedinca ili seosku
zajednicu, kad Zeli nefiju smrt ,,izlazi iz svoje kuée sa duhom
bolesti* i ,,njime gada ljude*.1® Pleme Ahomavi veruje da velicina
i snaga ,,bola* rastu zahvaljujuéi ubijanju ljudi. Ako §aman ne
uhvati ,,bol* kad mu se vrati posto je ubio osobu u koju je bio
ubacen, on gubi vlast nad njim i ,,bol* ide i ubija ljude kako mu
dode. To je uzrok epidemija. Jedini nadin da mu se dode glave jeste
da se ubije S3aman kome takav bol pripada, jer smréu Samana
umiru i svi njegovi bolovi.19 Bret (Brett) pominje jedan sludaj
iz Gijane gde je zbog predstave o titn materijama u telu koje

16 C, G. Seligman: The Melanesians of British New Guinea,
1910, str. 640—642. o

17 A, L. Kroeber: The Religion of the Indians of California,
University of California Publications in American Archeology and
Ethnology, tom 4, broj 6, 1907, str. 333.

18 E, Sapir: ,,Religious Ideas of the Takelma Indians*, Jowrnal -
of American Folk Lore, 1907, str. 41,

19 R. B. Dixon: ,,Notes on the Achomawi and Atsugewi Indi-
ans“, American Anthropologist, 1908, str. 218,
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prouzrokuju bolesti, jedna Zena sebi nanela smrtnu ranu brijaem,
pokusavajudi da isefe zamiSljeni uzrok bola.20

U pogledu Indijanaca iz okruga Isa-Hapura (Rio Negro,
Juna Amerika) kazu nam da se ,veliki deo ceremonijalnog
vradevog vidanja sastoji od duvanja i disanja nad bolesnikom,
kao i od uobiéajenog isisavanja otrova, zbog duba, koii se u vidu
§tapa, kamena, trna, i tome sli¢no, krije u mesu patnika®. Starice
duvaju na zabranjenu hranu da bi uklonile otrov i tako otklonile
zabranu da se hrana jede, ili pak di$u nad bolesljivim detetom
kako bi mu popravile zdravlje 2!

U nekim dijalektima zapadne Australije vra& se naziva
boylya ili talnije boylya-gadak, tj. vlasnik boylye.22 Ali i sam
vrad se zove boylya. Boylye neprijateljskih plemena jedu meso
zaspalog i time prouzrokuju smrt. One nevidljive putuju kroz vaz-
duh, jedu meso ljudskih biéa i ulaze u telo u vidu kristala kvar-
ca.23 Boylya vadi kamen istog imena, isisavajuéi ga iz bolesniko-
vog tela. Kristal kvarca se nalazi u trbuhu boylye i taj kristal
jeste sedifte njegove modéi. On ¥alje boylye u tela onih za koje
Zeli da se razbole. Kad vral umre ovaj ente malefico prelazi u
trbuhe njegovih sinova.?* Izgleda da osim ljudskog tela ne postoji

20 W. H. Brett: The Indian Tribes of Guiana, 1868, str. 366.

21 T, W. Wiffen: ,,A Short Account of the Indians of the Issd-
Japura District, Journal of American Folk Lore, 1913, str. 59, 60.

22 G. F. Moore: Diary of an Early Settler in West Australia
(1830—41), a takode 4 Vocabulary of the Language of the Abovigines,
1884, str. 13. Bilyi=pupak. Bilyi-gadal= posednik pupka, ibid., str. 9,
V. G. Grey: A Vocabulary of the Dialects of South Western Australia,
1841, str. 17, 18, 40. 1. Brady: Descriptive Vocabulary of the Native
Language of West Australia, 1845, str. 16.

23 G, Grey: Journals of Two Expeditions to North West and
Western Australia, 1841, 11, str. 321—325.

24 Monsignor D. Rudesindo Salvado: Memorie storiche dell
Australia, particolarmente di Nuova Norcia, 1851, str. 299, 354, 358.
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drugi izvor boylye, a jedno od omiljenih mesta iz kojih se dobija
jeste &mar.25 .

U srednjoj Australiji predmeti koje nankara-ljudi vade iz
bolesnikovog tela jesu nankara-kamenje i smrtonosne kosti.
Prirodno, oboje se vadi iz bolesnikovog tela posto ih je tamo
ubacio drugi vrag. Kost ili $tap za vraCanje se drzi kao da je
izvaden iz onog dela vradevog tela koji se nalazi iza penisa.
Karakteristi¢an nadin drZanja kosti pokazuje da je ova simboli¢ni
penis. Zrtva mora da spava. Vra¢ uzima seme iz svog penisa i izmet
iz ¢mara i bacajué¢i ih u smeru neprijatelja oblikuje oblak iza
kojeg se krije. Predmet 3to se projicira iz vralevog tela u telo
zrtve drZi se poput penisa i pojavijuje se iza njega, propracen
semenom 1 izmetom, ofigledno predstavlja ,,analno-sadisti¢ki*
falus. Sto se tide nevidljivog narkara-kamenja njegovo znalenje
potpuno razja$njavaju Pukuti-varini snovi.

Moja dufa je letela na zapad u vidu warudua.26 Vetar
je poneo pero, ono se kotrljalo 1 iS¢ezlo je u pesku. Onda sam
ja (dusa) uzleteo do Mlednog puta gde se nalazi crna planina
kuda duse uvek lete. Skotrljaie se dve stene, nalik na oganj, a
ja sam leteo na sever. Tamo su u Jupljem stablu dva nerodena
deteta (iti-it7). Bili su blizanci, a njihova majka stajala je kraj
stabla.27 Oboje sam ih ubfo svojim penisom. Najpre sam stajao
pred njima, kao da ¢u da bacim svoje mosnice i one postadoSe
nankara-kamenije, a onda sam ih ubio penisom. Ispekao sam ih,
koristeéi svoje &clo kao raganj, i vederas éu ih pojesti (. u snu).28

25 A. Oldfield: ,,The Aborigines of Australia”, Transactions of
the Ethnological Society, III, str. 235. '

26 Orlovsko paperje kori$éeno u ceremonijama. Simbol penisa.

27 Blizanci u #upljem stablu — u majci. Majka stoji pored
drveta. (Simbol je udvostruéen.) )

28 V. G. Roheim: The Riddle of the Sphinx, 1934, str. 71,
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Ovaj san nam daje kljud za zanimanje vraca. Jer Pukuti-
vara pokusava da ubije (i pojede) dvoje dece (asocijacije pokazuju
da su to njegova rodena deca) time $to narufava osnovni tabu u
pogledu snofaja vaZe¢ u svim drustvima srednje Australije: on
svojim penisom prodire u telo trudne Zene. Sad ne moZemo da ne
sagledamo da je delatnost vraca ravna infantilnoj fantaziji o
unistenju tela (Melanija Klajn), a svesni cilj je Zivot umesto
smrti, vaspostavljanje wmesto uni$tenja. Jer $ta je nesvesno
znadenje materija koje vraé isisava ili trljanjem istiskuje iz
bolesnikovog tela? Na Novoj Gvineji samo Zene koje su radale
mogu da projicivaju labuni, a labuni s¢ u telo vraéa kroz &émar ~-
simbol deteta i izmeta. Kalifornijska ideja personifikacije ,,bo-
lova‘“ ukazuje na temeljni koncept deteta ili penisa (kretanje =
erckcija). U zapadnoj Australiii nasli smo jasne dokaze za
analno znadenje kristala kvarca, dok na¥l podaci 0 plemenima
Luritd?a i Pitéentara dokazuju da su projektili penis, mo¥nice i
simboli deteta.

Pukuti-vara, ,,poludavo*, kako su ga zvali prijatelji,
stalno jeu snovima jeo decu-demone. Mi znamo da je, pridrZava-
juéi se plemenskog obilaja, odista ubio troje ili &etvoro svoje
dece i dao njihovoj majci i braéi da ih pojedu. Jednom, prica on,
dok je spavao pored vatre, dete-davo je iza§lo iz njegovog lista
pa je skakalo po glavama ljudi koji su spavali u logoru. Svakom
doveku je odseklo po jednu mosnicu, kao 5to je Pukuti-vari odse-
&ena prilikom posvedivanja.2? Dete-davo je tako skupilo zalihu
kikigra ili rankara-kamenja koja je smeStena u Pukuti-vari.
Taj demon se zove Tjitjingangarpa (ludo dete). On mokri po
licu gospodara i, kao §to je ponosno objasnio Pukuti-vara,
uzrok je njegove krasne dugacke brade.30

Ludo dete je u Pukuti-vari, on sam je ludo dete &ija je
agresivnost prvenstveno usmerena na majino telo, on fantazira

2% Ovo potonje je &injenica.
30 G. Réheim: The Riddle of the Sphinx, 1934, str. 38,
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da otkine olev penis (koncept ,,spojenih roditelja*® ili ,,primarna
scena*) ili da i¥¢upa decu ili izmet iz majéinog tela. U prvom
sludaju on postaje vra€ kroz zamiiljenu naknadu straha od
odmazde povezany sa idejama o unitenju tela. To je posvecivanje
Samana. ‘

U pecini iruntarinia3! (duh) uklanja sve unutarnje organe
i oprema toveka potpuno novom garniturom. Povrh toga §to
mladog vrala oprema novom garniturom unutarnjih organa,
veruje se da iruntarinia sme$ta u njegovo telo zalihu magiiskog
Atnongara-kamenja koje moZe da se projicira u telo bolesnika
i tako se bori sa zlim uticajima §to u ovome dejstvaju. Dokle
god to kamenje ostaje u njegovom tefu, sposoban je da obavlja
posao vrala 32

Prema opisu koji je dao jedan vral iz plemena Vara-
munga, duhovi su ga rasporili, izvadili su mu celu iznutricu i
opremili ga novom. Konadno su u njegovo telo stavili malu zmiju,
koja mu je dala moé vraga. Jedan vraé iz plemena Binbinga rekao
je Spenseru da ga je duh rasporio po sredini, izvadio celu iznutri-
cu i zamenio je svojom koju je bio stavio u telo smrtnika.33 Dva .
sna Pukuti-vare odnose se na njegovo posveéivanje. U jednom, |
bodlje jeZa (Echidna) $irle iz zemlje i prodiru u njegovo telo.
Kurunpa {dubh) u obliku jastreba jede mu dusu. Stvarni san za
vreme posvefivanja jeste potpuna verzija iste teme.

31 ObjaSnjenje ovog imena koje mi je u Hermansburgu dao
stari Mojsije (jedan od Strelovijevih izveStada, poglavica hri¥éanskih
Aranda): Erunta-rinja=oni Sto pripadaju hiadnogi, tj. dvojnici koji
#ive pod zemljom. '

32 B, Spencer i . 1, Gillen: The Arunta, 1927, 1T, str. 392, 393.

33 R, Spencer i F. I, Gillen: The Northern Tribes of Central '
Australia, 1904, str. 484—-487.
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Dufa jednog &oveka pojavila se u vidu jastreba. Imala
je krila, ali i ljudski penis. Uhvatila je moju da$u tim penisom
i izvukla je za kosw. Moja dusa je visila o penisu, a jastreb je
leteo sa mnom, prvo na zapad, a2 onda na istok. Bila je zora i
Covek-jastreb je naloZio veliku vatru u koju je bacio moju dugu.
Moj penis se uZario i on je zavrnuo koZicu. Izvadio me je iz vatre
i odneo u logor. Tamo su u grupi bili mnogi nrankara-ljudi (vra-
devi); bili su to samo skeleti bez mesa. Kosti su im bile kao
bodlje jeZa. Jastreb me je bacio na te kosti i one mi se zabie
u telo. Oti§li smo na zapad i ¢ovek-jastreb me je rasporio. Izvadio
je pluéa i jetru, a ostavio samo srce, Odleteli smo na zapad gde se
nalazilo malo dete-davo. Ugledao sam dete i podigao ruku da
bacim nankara-kamenje. Moje mo#nice su visile i odletele su
poput nankara-kamenja. Iz jedne je izafao &ovek i stao pored
mene. Imao je veoma dugacak penis i njime je ubio dete-davola,
Dao mi je dete i ja sam ga pojeo. Onda su obe duge (tj. dete i
osoba s falusom) usle u moje telo.34

U knjizi iz koje navodim ovaj tekst ja sam veé protuma-
o ovaj san na ravni strahovanja za falus, straha od kastracije
i primarne scene. Znamo da je ovaj san sanjana verzija stvarnog
dogadaja, jer je Pukuti-vara stvarno izgabio jedan testis prilikom
posvecivanja. Sad vidimo da, sa stanovista fantazija o uni§tenju
tela, testis i5¢upan iz skrotuma takode predstavlja zami¥ljeno
dete u telu i, opste uzev, dragocenu sadrzinu tela. I penis kao
sredstvo kojim on, kao agresivni otac, prodire u majcino. telo,
i dete koje bi Zeleo da i¥tupa iz majtinog tela — nalaze se u
njemu. Dete koje u njemu predstavlja, poput nankara-kamenja ili
drugih ,,internalizovanih* predmeta, neku vrstu osiguranja protiv
straha od odmazde. ,,Nije istina da éu biti iskidan na komade
zato $to sam Zeleo da i¥¢upam penis, dete (i tako dalje) iz svoje
majke; naprotiv, pun sam dragocenih i neuni$tivih magijskih

34 G. Réheim: The Riddle of the Sphinx, stx. 15, 76.
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predmeta.” Kad bude posveéen, veé je proSao kroz ono &ega se |
plagio, tj. da ée ga majka pojesti 35 ili da e mu izvaditi utrobu.
Verzije u kojima se uklanjanje utrobe predstavlia kao razmena
utroba izmedu $amana i natprirodnog biéa jasno dokazuju da je
fantazija o uklanjanju povezana sa odmazdom. U plemenu Kabi

kao da je okultna veltina nekog &oveka srazmerna njegovoj vital-
nosti, a stepen vitalnosti koji poseduje zavisi od broja svetih
$ljunaka i koli¢ine yurru (konopca) koje u sebi nosi. Jedna vrsta
svetog $ljunka zvala se kundir, a Sovek koji ga je imao u izobilju
zvao se kundir bonggan (mnogo §ljunka) i bio je vidar ni¥eg reda.
Manngur je korak dalje. On se trampio sa dugom (Dhakkan) i
ova mu je dala dugagak konopac u zamenu za izvestan broj
$ljunaka. Ta transakcija se odigrala dok je crnac spavao dubokim
snom. LeZao je na ivici lokve — boravifta duge. Duga bi ga
odvukla pod vodu, obavila razmenu i vratila na obalu &oveka
koji je sada manngur manngur.3

Jedan osobeno australijski vid straha od smrti otito se
zasniva na fantaziji o uni§tenju tela. ’

U celosti mi je opisan obi¢aj uzimanja sala kod Wurun-
Jerri Wirrapa ili vrada. Nazivao se Burring, a izvodio se pomodu -
instrumenta nacinjenog od midi¢a kengurovog repa i kengurove
cevanice koja nosi isto ime. Naoruzan ovim instrumentom, vrac
bi se utunjao u logor dok je Sovek u prvom snu... Ako je
trenutak bio povoljan, konopac bi se ovla§ obavio oko vrata

33 V. The Riddle of the Sphinx, str. 65. Upor. san o posveéivanju
Urantukutua, ibid., str. 78, gde demon koji obavlja posveéivanje jede
i povrada dete (onog koji sanja). '

36 ¥, Mathew: Eaglehawk and Crow, 1899, str. 143. Kamenje |
predstavija i ,,dobre® i ,,lo8e‘ introjekte. V. J. Mathew: Two Repre- |
sentative Tribes of Queensland, 1910, str. 172, Za drugi sluaj razmene -
(Binbinga) vidi gore. "
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zaspalog, pa bi se koskom provudenom kroz petlju &vrsto zate-
gao. Drugl Burring se potom obavijao oko nogu, pa je Zrtva
odnoSena u Sikaru gde bi se rasporila i izvadilo salo. Otvor se
magijski zatvarao, a Zrtva je ostavljana da se probudi u uvere-
nju da je ruzno sapjala. Kad bi se ovako izvadeno salo grejalo
vatrom, ¢ovek je umirao kroz dan-dva, inage bi Zivotario jo
neko vreme,37

Sad moZemo pokusati da pokaZemo kako nastaje poziv
vraca, tog jezgra svih primitivnih druftava. On se razvija na
temelju infantilnih fantazija o uni¥tenju tela, posredstvom niza
odbrambenih mehanizama. Prvi obrazac je abreakcija u masti
(moja utroba je veé uniftena), kojoj sledi oblikovanje reakcije (mo-
ja utroba nije ne§to pokvarljivo i puno izmeta, veé je nepokvarlji-
va, puna kristala kvarca). Drugi obrazac je projekcija: ,,Ne poku-
¥a vam ja da prodrem u telo, ved strani &arobnjaci koji v ljude
ubacuju bolesne materije (penis, izmet, simbole deteta). Tredi
obrazac je vaspostavijanje: ,,Ja ne pokufavam da uniitim utrobe
drugih ljudi, ja ih le&im*. No, istovremeno, prvobitni element
fantazije o dragocenoj sadrZini tela iStupanoj iz majke vrada se
u tehnici vidanja: iz bolesnika se ne§to isisava, izvlafi, istiskuje
trljanjem. Fantazijski elemet ,,dobre *¢ telesne sadrZine ili inter-
nalizovanih predmeta takode se razvija pa temelju sklonosti
vaspostavljanju. Biti ustreljen ¥koljkama znali biti posveden u
drustvu Odzibva,,Mide*, a skoljke simbolidu Zivot.?® Predmet koji

37 A. W. Howitt: The Native Tribes of South East Australia,
1904. Za dalje podatke o ovim fantazijama i pcstupcima v. G. Rgheim:
,,Das Selbst®, Iimago, VII, str. 20. G. Roheim: ,,The Pointing Bone*,
Journal of the Royal Anthropological Institute of Great Britain and Ire-
land, LV, 1925,

38 W, J. Hoffman: The Midewiwin of the Ojibwa, Bureau of
American Ethnology, VII, 1891, str. 168, 170, 212. V. P, Radin: ,.The
Winnebago Medicine Dance®, Journal of American Folk Lore 1911
str.  149—209,

5
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dete pokusava da i3Cupa iz majinog tela moZe biti drugo dete
koje je tamo uslo posredstvom olevog penisa, a strani vraC ili duh
moZe predstavljati oca u primarnoj sceni. IzleCenjem bolesnika
vrad ponistava polni odnos roditelja, a ,,ustreljujuci bolesnika on
se identifikuje sa ocem u primarnoj sceni. On to moZe da Cini, jer
je internalizovao roditelje kao ,,dobre predmete**. Magijska mo¢
Pukuti-vare zasniva se na tri ,,dobra predmeta* u njegovom
telu. To su &arobna kost, kamen i zmija, a svi se oni mogu upotre-
biti i za ubijanje i za leenje. Pukuti-vara je zmiju u sebi nazi-
vao ,,majkom nankara-kamenja. U plemenu Pindupi, zmija u
telu vrada ujedno je vralev ,,otac i mati“, 39

Sad moZemo upitati: u &emu je razlika izmedu vrada i dru-
gih pojedinaca u istom druStvu? Lovac Zivi kao zver od svoje
snage i vestine u ubijanju Zivotinja — medutim, vraé Zivi od
svojih infantilnih kompleksa. Prvo ,,zanimanje se razvilo na
osnovu infantilne situacije. Pretpostavljam da su, na primer,
svi pripadnici plemena Pitéentara razvili ovaj sistem fantazija
o uniStenju tela i strahovanja. Neki su infantilniji od drugih, tj.
libidinozno punjenje tih sistema fantaziranja veée je no u drugib.
Ako ti pojedinci uspeju da nadu zamenu za majcino telo, ne u
vlastitom telu, ve¢ u drugim ljudima — oni ¢e postati vracevi.
Oni sad igraju svoju infantilnu igru, zasnovanu na sistemu fanta-
zija o unidtenju tela, sa drugim ljudima koji imaju iste fanta-
zije, samo ne u istoj meri. Oni su u toj igri predvodnici i gromo-
brani za zajednicka strahovanja. Oni se bore sa demonima kako bi
drugi mogli da love plen, i $ire uzeto, da se bore sa stvarnoséu.4¢

39 G. Roéheim: The Riddle of the Sphinx, 1934, str. 64.

40 J vide mavrata sam razmatrao problem vra¥a. V. Roheim:
A vardzsers fogalmdnak eredete, 1914, str. 40—68. Idem: ,Nach dem
Tode des Urvaters®, Imago, I1X, 1923, str. 83. Idem: The Riddle of
the Sphinx 1934, str. 57. Idem: ,,;The Evolution of Culture*, Inferna-
tional Journal of Psycho-Analysis, XV.
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Sad moZemo da se oprostimo od naeg prijatelja vraca, koristeéi
jedan navod Melanije Klajn:

Stoga pretpostavljam da su formacije reakcija reda,
gadenja i distoée morale nastati iz strahovanja zasnovanih na
najranijim opasnim situacijama. Kada se... pojave odnosi
prema objektima, oblikovanje reakcije saudeica postaje izrazi-
tije. Sreca . . . objekta postaje dokaz &ovekove viastite sigurnosti,
zatita od unufarnjeg i spoljaSnjeg uniStenja. Netaknutost
&ovekovog tela sad zavisi od vaspostavijanja objekta.4!

3. TRGOVAC

Od vraa do trgovca samo je jedan korak. Ranije sam
naveo srednjovekovne izreke: dot Galenus opes i Stercus et
urina medici sunt prandia prima, Ex aliis paleas, ex istis collige
grana.*2 U kulturnom podrugju Dobua, Normambijevog i
susednih ostrva, trgovanje je ceremonijalna pojava tesno povezana
s magijom. Magija ga na svakom koraku podupire. Junak kune
mora.da bude i Sarobnjak, ve$tak u umetnosti udvaranja, ili nece
imati uspeha. Prema jednom mitu, prvi bagi43 naden je u crevima
svinje, gde su odekivali da nadu izmet. U drugom mitu o postanku
kure, prvi bagi nosi ime pseeg semena. MoZda ove &injenice,
uzete zajedno sa prvim oblicima novca, naznaduju da je u osnovi
trgovine fantazija o razmeni sadrzina tela, situacija majke i
deteta.

41 M. Klein: Die Psyhoanalyse des Kindes, 1932, str. 175.

42 G. Roheim: ,,Nach dem Tode des Urvaters®, Imago, IX,
str. 110, navod iz E. Mollinder: Die Karikatur und Satire in der Me-
dizin, 1905, str. 181,

43 Niska malib crvenih $koliki, neka vrsta novca,

5%
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Pleme Narinjeri ima sledeéi obitaj. Otac u guzvi perja
brizljivo &uva ostatke detinje pupane vrpce. Ta relikvija se
naziva kalduke. Otac je daje ¢oveku iz drugog plemena koji ima -
decu, &ime njegovo dete i deca drugog &oveka postaju jedna -
drugima ngia-ngiampe. DuZnosti ovog odnosa nalazu da ne smeju
da se dotitu ili priblizavaju, niti da razgovaraju, a uobitajena
svrha ovog obikaja jeste da ée se toj deci, kad odrastu, poveriti
razmena dobara izmedu dva plemena.44 .
Sto de redi: trgovacki partneri su povezani puplanom |

vrpcom, uzajamno se nalaze u sifuaciji majka-dete. U plemenu
Arape¥ razmenu jemdi magija. Izmedu planinaca i ravniara se
vi$i nezvaniCna razmena darova, ¢ime se planinci snabdevaju
kamenim sekirama, lukovima i strelama, korpama i ukrasima od
gkoljki, a ljudi sa obale — duvanom, pti¢jim perjem, loncima
i torbama od mreZe, Arapesi iz ravnice su potpuno odsedeni od’
mora, okruZeni neprijateljima, a u svojoj razmeni sa plemenom
Abelam, od kojih uvoze torbe od mreZe, ukradene cassovary-bode-
Ze, i tako dalje, zavise od svoje Zetve duvana i proizvodnje ogrlica
od velikih 3koljki kapica. Dzinovske $koljke kapice stiZu sa
obale te je ljudima iz ravnice vaino da mogu bezbedno da prolaze -
kroz brda kako bi ih nabavili. A mogu bezbedno da prolaze zato
§to njihovi Barobnjaci drZe u rukama . dubre®, to jest, pardad
polusazvakane hrane, izno$ene tkanine od kore ili seksuaine izlu-
gevine brdana. Ove pardice dubreta predali sn u ruke arapetkih
¢arobnjaka ljutiti rodaci ili susedi, koji nece da pnrnene crnu
magiju protiv svojih rodaka, ali ik predaju na milost i nemilost
€arobnjacima iz drugog plemena.45 Razmena dobara je zato pro-
tivuvrednost ili ,,eksternalizovana* verzija razmene destica tela
ili sadrzine tela. Arapesi razlikuju dve grupe ,,dubreta*‘: spo-

44 E, Crawley: The Mystic Rose, 1927, 1, str. 287, iz G. Taplin:
The Narrinyeri, 1878, str. 33. :

45 M. Mead: Sex and Temperament in Three Primitive Tribes,
1935, str. 10—13,
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lja3nje kao-3to su hrana, nedopusene cigarete, i tako dalje, i
druge oblike dubreta $to potidu iz unutradnjosti tela kao §to
su znoj, pljuvacka, kraste, seme, vaginalne Iufevine, izmet.46

Znaajan je izbor predmeta kojima se pridaje pojam
,vrednosti® ili, da upotrebimo terminologiju Eliota, Smita i
Perija, predmeta koji sadrZe ,,Zivot*, Biseri i zlato mogu pred-
stavljati izmet simbolisan svojom suprotno$éu (unigtivo = neuni-
§tivo, prljavo = disto, blistavo), medutim, Skoljke oznatavaju
jo3 nelto: zatvorenu matericu, teko prohodan ulaz. Biseri su
,.telesna sadrZina“ uzeta iz ove materice.47 Cesto sam razmatrao
novac kao simbol izmeta, a trgovinu kao ponavljanje situacije
dete-majka, te nema potrebe da ovom prilikom zalazimo u dalje
pojedinosti.48

4. POREKLO VRTARSTVA

Sta je latentno znalenje zemljoradnje? Mi poznajemo dva
glavna oblika obrade zemlje koje karakteri¥u njithova oruda: plug
i §rap za kopanje ili motika. MoZemo ih razlikovati kao ratar-
stvo i vrtarstvo, a potonje je tipi¢na e¢konomska osnova plemena
s primitivnom proizvodnjom hrane. OCigledna je i prirodna
stvar za ma koju Zivotinju da iz zemlje izvladi jestive stvari,
ali nije tako lako shvatiti za§to se i kako razvija jedna sistemat-

46 M, Mead, I c., str. 12. »

47 V. G. Elliot-Smith: The Evolution of the Dragon, 1919,
str. 140—234. W. J. Perry: The Children of The Sun, 1923, VII poglavlje.

48 V. G. Roéheim: ,, The Evolution of Culture, International
Journal of Psycho-Analysis, XV, str. 388, 401, 402. Idem: ,Heiliges
Geld in Melanesien, Internationale Zeitschrift fir Psychoanalyse,
IX, str. 384—401. Kao §to je gore naznateno, nameravam da ovoj
temi posvetim poscban rad.
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ska skupina radnji kojima se hrana ne jede, veé se proizvodi,

to jest, niz kyetnji koje su usmerene na to da zadovolje ne :

sada$nju, ve¢ buducu potrebu.

Opis onoga §to se stvarno zbiva u zajedmcl koja gaji -

jam mozZe se uzeti iz sjajne monografije Malinovskog o vrtarstvu
kod zitelja Trobrijanskih ostrva. Po§to nade pogodno zemljiste
i ukloni veliko kamenje,

&ovek uéne, desnom rukum uhvati $tap za kopanje pri vrhu i
razbija grumenje u rastresitu zemlju. Onda levom rukom deprka
po zemlji, kroz koju se istovremeno kreée Siljak §tapa, mrvedi
grumenje i pomaZuéi ruci da nade kamencice, korenje i neraz-
bijeno busenje . .. Ruka majstora-vrtlara kao da prolazi kroz
rastresitu zemlju jednom brzom, milujuéom (moj kurziv — G.
R.) kretnjom, hitro izbacujuéi kamenje i komade Zila, podmecudi
nerazbijeno busenje pred ¥tap. Kako posao odmide u dubinu,

zemlja se izbacuje oko rupe . . . Druga tefkoca na ovom stupnju |

jeste uklanjanje sitnog korenja. Ono se mora razmrsiti, oguliti
i potom isedi sekirom ... Pofto je zemlji§te pripremljeno, ceo
jam se vodoravno polaZe u rupu. Ne sadi se mnogo duboko
tako da ispod njega ima dosta rastresite zemlje.49

Sada ¢u, iz mojth vlastitih istraZivanja na terenu, navesti
neke od vradzbina povezanih sa sadenjem. One ¢e nam pomoci
da shvatimo nesvesno znalenje celog procesa. Kada u mesecu
Karakonakona urodenici Boasitorobe kopaju rupe u zemlji za
novu setvu jama, oni taru, trljaju i tapSu nove jamove na ljubavni,
milujué¢ nadin i pevaju slededu vradzbinu:

" Trljanje unaokolo (jama)
O sago Kibaraja,5¢
O debelo stablo sagoa,

49 Br, Malinowski: Coral Gardens and their Magic, 1935, 1, v

str, 133, 134.
50 Selo u okrugu Boasitoroba.

s’n



Nastanak i funkcija kulture 71

O predi moju medu!5!

Tiho leZi,

Slavni, i sisa!

Dok leZi — dojka ga hrani!

Koliko ces leZati?

LeZite, tiho skriveni,

O jamovi poglawca—pobedmka u nadmetanju
hranom!

O jamovi bogatasal

Dodite ovamo s njihovih polja.

Vradzbina podinje kao vradzbina za sago, a nastavlja se
kao vradzbina za jam. Misli se da se jam krije u zemlji i miruje,
a zemlja se smatra ¥enom koja hrani i neguje svoju decu jamove.
U mesecu Gabugabu, kada se pale bakte, oni izgovaraju naroditu
vradzbinu za rupu u kojoj je jam, da bi jamovi izrasli ,,dugacki
i mekani. Nema potrebe da se navodi cela vradzbina, bitno je
da se jam koji urasta u zemlju poredi sa semenom §to kaplje.
'U vradzbini koju imam u nekoliko varijanti jam je krv $to kaplje
iz Zene.

U mesecu Gesogesova, oni seckaju velike jamove u koma-
di¢e pre no §to ée ih zasaditi.

Sine Daroy Tomayero

Zeno Daroj Tomajero

Ya be mwaneyo

Ti i tvoj muz!

Ibwarumuya Ya raraiyo yaidaya

‘On te je udario tvoja krv je prokapala
Ido dabadabarara

Ona svuda kaplje

Idosamasamarili

Brzo kaplje

51 Medu njegove baste.
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Tu se nabrajaju razne vrste jama nastale iz krvi Zene Daroj

Tomajero.

Ido kau kautama
Kapi se skupljaju

Ido yogoyogogoma
Skupljaju se na gomilu.

U drugoj sli¢noj bajalici vrag potinje sa branim parom
koji pripada kasa numu (seoskom podzemnom svetu). Ti duhovi,
u konadnoj analizi verovatno izvedeni iz duhova umrlih, stvarni
su vlasnici jama koji mogu da unaprede ili unazade njegov Zivot

i rast.

Sine Magi Seuloni

Zeno Prepolovljeni (ili dvostruki) betel
Tau Damwemewe

Covek mek

Damwemwe ibwakwahani
Meki te doziva

Sine Magi Seuloni’
Zeno Prepolovljeni betel
Gu waga kana yohona
Moj kanu njegov vez
Mwaoda udakesey
Kako ¢e§ to udiniti?
Madinega idanya

Iz pupka ispada

Ide dabadabara

Svuda ispada

Mainina hewa nina
Seme maininag-jama koje

Sledi nabrajanje svih vrsta jama. Sve one potidu iz krvi §to
je lila iz pupka ,,Prepolovljene Zene*. Mitske li¥nosti pomenute
u prva dva stiha su kasa numu, tj. duhovi zemije. Prepolovijena
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Zenas2 je magijsko jemstvo da ée jamovi biti dvostruki, ili, mi-
toloski, olidenje ,,dvostrukog® jama. Sli¢no ovome, Tau Dam-
vemve je oliCenje mekog, $to znali dobrog jama. Njih dvoje su
bra¢ni par. Kakve veze sa svim ovom ima kanu? To je kanu
kasa numu. Kad su u€inili da Zena Magi Seuloni zatrudni, taj
kanu simbolife bremenito telo. Medutim, iz njenog pupka je
izasla samo krv, svuda je tekla i tako je nastao jam; krv je seme
jama. U drugim vradZbinama jamovi se javljaju u vidu suza, a
u mita — u vidu izmeta. Tako utvrdujemo da se osnovna hrana
ovog kulturnog podruéja simboli¢no izjednaduje sa semenom,
suzama, krvlju, detetom, izmetom, a zemlja u koju se stavlja
i iz koje se vadi predstavljena je kao odojle ili trudna Zena,.
Zitelji Trobrijanskih ostrva koriste sledeée obrasce za sadenje.

Boginai (ime Zene} je nedavno izgubila nevinost ... Ali
tvoja vulva, Bomigavagu (druga Z¥ena), tamo u uglu ograde,
poodavno ima prilican obim.

Gubljenje nevinosti se ofito odnosi na raskopavanije
zemlje, a velika vulva znadi duboko sadenje.53 Sad moZemo da
predloZimo objas$njenje da je nesvesno znadenje vadenja korenja iz
zemlje prvobitno bilo fantazija o uniStenju tela izviaCenjem
,,dobre telesne sadrZine* iz majcinog tela, a faza vaspostavljanja
u istoj fantaziji sluajno je dovela do nastanka gajenja ovih
biljki. S tim u vezi znadajni su i igra §to je igraju deca na Nor-
mambijevom ostrvu, i poreklo mita o jamu, Ramoramo je
igru objasnio na slededi nualin. Igra se zove pwasi (igral) saura
(srecan). Kad neki Covek zasadi vrt, mali$ani se okupe u grupu, a
jedan od njih je vlasnik vrta. On ima 3tap za kopanje i sedi na
zemlji, pevajudi:

52 Neki beteli su dvostruki.

53 Br. Malinowski, /. ¢., str. 135, 136. Poslednje navodnjavanje
polja u Egiptu zove se ,,odbijanje od sise. W. S. Blackman: The
Fellahin of Upper Egypt, 1927, str. 175,
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pwasi  saura pwasi  saura kewba  toyagaha
igraj sreéno!  igraj sreéno!  sad lopovi
kadi weda  yabegubegura ‘

njihov taro  ja sadim

To jest: ,,sad sadim taro za lopove®. Mali$an onda odlazi, a dolazi
,Jopove . On odvodi jedno po jedno dete (ij. taro) iz grupe.
Svaki put kad jedno dete nestane, dolazi ,,vlasnik* i pita: Taiya
(ko) igu (moj) bagura (vrt) iyagahiva (ukrao)? A deca uvek
odgovaraju: Kiko (nista).54 Xona&no, ostaje samo jedno dete. To
dete nazivaju ,,majka* ili ,,poreklo‘ taroa, i ,,vlasnik* ga izbijc
zato $to stalno govori: ,,Nista*. Kad na kraju ,,vlasnik® grdi
,Jopova® §to je ukrao decu (taro) iz njegovog vrata, sva deca
zajedno ustaju i karu:

Karamwakikia  sopire
Vagke odletite
kutobiu sopire
Velike vaske odletite

Ovo je simbolidno (ora semalimali), a vaske su deca. Igra ofito
simboliéno predstavlja decu (biljke) koja se otkidaju (odvajaju,
kradu) od majke, a deca su predstavljena vakama, tj. insektima
koji prianjaju za povr¥inu koZe, Podto se sve igre zavriavaju
ovim obrascem, moguée je da sve predstavljaju oblikovanje grupe
i odvajanje od grupe, tj. reflekse ,,grabljenja‘ss i ,traganja® .
(grupa — majka) i fantazije o unistenju (odvajanju) i vaspostavlja-
nju tela. U svakom sluéaju, ovu posebnu igru Ramoramo je
opisao kao igru-protivavrednost vrtarstva. Jer, nastavio je, dedak

34 Kiko je tokwatokway (ret iz jezika duhova).
55 ¥, 1. Hermann: ,,Sich Anklammern Auf-Suche Gehen*,
Internationale Zeitschrift fur Psychoanalyse, XXII, str. 349. Idem: |
,,Neue Beitridge zur vergleichende Psychologie der Primaten*, Imago, :
XX11, str. 442, o ,,obuci” i refleksu grabljenja. :
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onda odiazi da radi i ovaj ovde (njegov sin) napu$ta mene, koji
sam ga hranio i poudavao, i odlazi da radi sa svojim ujakom!
On se Zali zbog istog ,,gubitka deteta* koji je prikazan u igri.
Mitolo$ko poreklo jama izlaZe se u sledeéoj priéi.

Ziveli jednom mu% i Zena. Posli su s detetom u ikaru
da love. Dete su ostavili; ono poée da plade za ocem i majkom,
dugo je plakalo i nije moglo da ih nade. Na kraju se naljutilo,
uzelo je sekiru i poseklo sve drvede. Zatim je zaspalo, a slededeg
jutra je nastavilo da seée pravo kroz Sikaru. Kad god bi poseklo
drvo, nicalo je povrée: jam, banane, taro, $eCerna trska i tako
dalje.

Razume se, da bi se napravio vrt prauma se odista mora
iskréiti sekirom, ali to ne objaSnjava ljutito dete. Mit jasno
pokazuje da je vrtarstvo nastalo iz ljutnje (fantazija o unidtenju
tela) deteta koje je patilo zbog nekog li¥avanja. Sa fazom vaspo-
stavljanja sadistitkog usmerenja dolaze sadenje i milovanje
jama, uredan izgled baste, i, konalno, stvarano pribavljanje
hrane za sledece pokolenje.

Sve ovo ée verovatno vrlo o3tro napasti antropolozi raz-
li¢itih $kola. Pre svega ¢e rcéi da nema nikakvog dokaza za
pretpostavku da su Zitelji Trobrijanskih ostrva ili Normambijevog
ostrva ili Sak MelaneZani uop$te pronadli gajenje jama. Mogli
su ga pozajmiti od drugih kultura te bi se sve §to ja mogu da
dokaZem svelo na pokazivanje nesvesnog znalenja $to ga jednoj
postojeéoj praksi pridaje narod B koji je taj obiaj pozajmio
od naroda A4. Druga grupa kriti¢ara bi mogla naglasiti praktiénu
stranu obidaja i reéi da se jam gaji zbog svoje korisnosti i da
predstavlja samo nesvesnu stranu jedne ekonomske, svrsi-
shodne delatnosti.

Ovaj drugi argument je lak$e pobiti. Otito je da se rezultat
stavljanja gomolje u zemlju nije mogao predvideti pre no 3to
se isproba. Spremni smo da prihvatimo zamisljenu sliku skupine
skupljata hrame koji se igraju gomoljama, ukoliko su imali



76 Geza Rohajm

dovoljno za jelo i vise nisu mogli da pojedu, te tako pronalaze
vrtarstvo nekom vrstom metoda pokuSaja i gre$ke. Nafe objas-
njenje se odnosi na latentno znadenje te igre. U stvari, videli smo
da vrtarstvo kao igra prethodi stvarnom vrtarstvu u Zivotu
pojedinca i da mit smatra dete izumiteljem te veStine.

Pristalice migracije bi nam kazale da bi legitiman po-
stupak bio da se tip ekonomske delatnosti (ratarstvo, pripi-
tomijene Zzivotinje) poveZe sa kulturom u kojoj je nastao, pa
da se onda pokusa psiholo¥ko objasnjenje kuliure o kojoj je
red. To bi nesumnjivo bilo izvrsno. Jedina je nevolja $to nije
i nikad nede biti izvodljivo. Pre svega, ii ,,istorijski* argumenti
su krajnje fantastiéni i sumnjivi. Ali ¢ak i kad bismo s potpu-
nom izvesnod¢u mogli dokazati da se odredena biljka na odre-
deni nain najpre gajila u Egiptu 3000 godina pre nae ere,
jo§ uvek ne bismo znali psiholo§ko porekio tog obi¢aja. Doku-
menti koje nudi istorija su nedovoljni, ne samo zbog svoje
sluajnosti (jer un iskopinama nismo nasli sve dokumente),
ved sustinski, posto u Memfisu ifi u Uru nije bilo terenskih an-
tropologa i psihoanalitiara. Zato se istini moZemo pribliZiti
jedino pretpostavkom da nesvesno znaéenje izvesnih postupaka
ili obiZaja ostaje nepromenjeno kroz vekove i u prenoenju od
jedne nacije ili rase do druge. To se slaZe sa onim $to zapaZamo
u klini&koj praksi gde prilikom ,,pozajmijivanja® grade (navode-
nja nekog romana i sliéno) pacijentovo nesvesno odabira odgo-
varajuce oblike da bi se izrazilo.

5. PLUG I VO

Jedan pogled na na$ vlastiti oblik obrade zemlje otkrice
nesvesno znacenje ekonomske ki¢me evropske civilizacije.
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Plutarh nam kazuje da su postojali antropomorfni pri-
kazi Qzirisa sa falusom u erekciji.56 Svedanost u ¢ast rodenja
ovog boga bila je sli¢na faloforiji.57 Zene su igle po selima pe-
vajuéi pesme u pohvalu bogu i noseéi njegove skaredne likove
koje su pokretale koncima. U Fili mrtvi bog je prikazan kako
leZi na odru sa penisom u erekciji.58 Ukoliko proudimo ceo niz
prizora §to predstavljaju Ozirisa na odru na zidovima hrama u
Denderi, nadi éemo, pored tri otvoreno ,,itifalusne* slike, pri-
kaze koji naznaCuju istu stvar u vidu slabo prikrivenih sim-
bola. Prizor 22: bradati Oziris sa belom krunom od perjanica,
drzi Zezlo i mlat, ili bi€, podizuéi se na kolena s odra. Prizor 23:
Qziris se diZe iz korpe (?) ... iza njega stoji Izida &ija su krila
ra$irena s obe strane Ozirisa, a pred njim je bradati bog koji mu
poklanja ,,Zivot*.59

Oziris, oliCenje neunistivog i vedno vaskrsavajudeg falusa,
ima Zenu, Izidu, a Volis BadZ (Wallis Budge) iznosi misljenje
da je amajlija koja predstavlja Izidu zapravo vagina i materica
kako izgledaju kad se izvade iz tela i poloZe na neku ravnu povr-
$inu, a da je krv koja se pominje u poglaviju Knjige mrvih,
gde se pojavljuje kao vinjeta, moZda meseEno pranje. Slavna
Qzirisova amajlija Tet, uvobliCena kao stub, jeste Ozirisova
krsnjaca, tj. onaj deo leda koji je blizu semevoda i vrlo je lako
shvatiti vaZnost pridavanu ovoj amajliji, jer je simbolisala seme
boga Ozirisa,60

56 Plutarh: De Iside et Osiride, str. 51.

57 Idem, I c., str. 12.

58 J. G. Frazer: Adonis, Attis, Osiris, 1907 (Golden Bough,
IV deo, sfr. 343).

59 E. A. Wallis Budge: The Gods of the Egyptians, 1504, II,
str. 131—138.

60 B, A. Wallis Budge: Osiris and the Egyptian Resurrection,
1911, I, str. 277.
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Oziris je uveo zemljoradnju i civilizaciju u Egipat. Nje-
gova sesira-Zena Izida otkrila je divlju pSenicu i jeam, ali je Oziris
nau&io ljude da gaje te Zitarice.61 Ovaj vladar ili bog bio je
muz svoje sestre i, kao §to bismo mogli oekivati, ubio ga je
njegov brat Set. Onda se na pozornici pojavljuje Ozirisov sin
Hor kao ofev osvetnik, i ubija strica. Veli se da je Hor u borbi
kastrirao Seta62 §to izgleda kao bliska paralela price koju pripo-
veda Plutarh — da je Oziris rascerecen, a da je Izida nafla sve
delove njegovog tcla, izuzev falusa.63 Ali ako su Oziris i Set
odista identi¢ni, onda Hora moramo smatrati drugim Edipom
koji ubija oca Ozirisa-Seta i nasleduje presto. Nema potrebe da
se ovde zalazi u dalje pojedinosti pogto sam to veé uéinio u jednoj
ranijoj publikaciji.6¢ Mit o tragediji Ozirisa, egipatskog boga
zemljoradnje i civilizacije, jeste Edipova drama, ovia prikrivena
dekompozicijom dramskih liénosti. Cini se da je Oziris blisko
povezan sa Adonisom. More (Moret) objasnjava stub Zed kao
neku vrstu jele, a drugo drvo (ouan) povezano s ovim bogom
takode je vrsta drveta koja je postojala u Siriji, ali ne i u Egiptu.6s
Adonis je Tamuz, bog kukuruza i rastinja,66 a mit o Adonisu
povest je o Sinu, zadetom u rodoskrvnom odnosu, koga zbeg

61 J, G. Frazer: Adonis, Attis, Osiris, 1907, str. 270, 271.

62 E. A, Wallis Budge: Osiris, 1, str. 64, Hor je prikazan kako
dr#i Setov falus. Plutarh: De Iside . . ., str. 55.

63 Plutarh: De Iside. .., str. 18,

64 G. Roéheim: Animism, Magic and the Divine King, 1935,
str. 28.

65 A. Morct: Le Nil et la Civilisation Egyptienne, 1926, str. 93,
94. Raskomadano Ozirisove telo koje je plovilo u kovdegu, biva iz-
bafeno na obalu i tamo uraste u jedno drvo, koje se onda pretvori u
stub u Biblosu. Plutarh: De Iside . . ., str. 15, a Biblos je Adonisov
grad,

66 V. naroéito, J. G. Frazer: Adonis . . ., str. 189, 194,
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njegovih rodoskrvnih Zelja ubija otac.67 U nedavno objavijenom
¢lanku, Hornblouer (Hornblower) je pokazao falusnu prirodu
Ozirisa, osnovnu ideju rodoskrvnog odnosa sina i majke u
Ozirisovom kultu i njegovo srodstvo sa bliskom Azijom, sa
Tamuzom. Ovi bogovi su, tipitno, bogovi ratarstva. Ono §to je
tumaceno kao bi¢ u Ozirisovim rukama jeste primitivnho mlatilo
koje sluzi za oskudnu Zetvu nerazvijenog ratarstva.68 U drevnoj
Jeladi Zemlja je Majka Zemlja, a ratarstvo je sno$aj. Falusni
demoni nose plug, koji je i sam falus, a falusni Dionis Zeni se
Korom, devicom koja izlazi iz utrobe Majke Zemlje.6% Otkako je
Han (Ed. Hahn) ukazao na ,,podudaranje* kastrirane Zivotinje
(vola) sa oranjem zemlje, i na kastrirane sveStenike u sluzbi
Majke Zemlje,70 moZe se smatrati da je shvatanje da se kultura
pluga razvila na utilitarnoj osnovi — razbijeno u parampardad.
Vavilonski plug u svom najstarijem vidu bio je orude upotreb-
javano 1 za oranje i za sejanje, te je istovetnost ratarskog rada i
sno%aja, tako Cesto izrazena u jeziku, bila jo§ potpunija u prvo-
bitnom obliku ovog oruda.”l Na drugom kraju evroazijskog
kulturnog podruéja, u Finskoj, nalazimo boginju drveéa i plod-
nosti Rauni, sa njenim sinom i muZom Sempseom, poika pél-
lirvionen, tj. ,.sinom uzorane zemlje*.72

67 V. Roheim: Animism . . ., str. 212,

68 G. 1. Hornblower: ,,Osiris and the Fertility Rite*, Man,
1841, str. 94--103.

69 A. Dieterich: Mutter Erde, 1913, str. 106,

70 Ed. Hahn: Die Entstehung der Pflugkultur, 1909,

71 gd. Hahn: ,,Die Entstehung der Pflugkultur®, Zeitschrift
fiir Ethnologie, 1916, XVII, str, 344, V. mentula, arare i opovy. Hahn:
Demeter und Baubo, 1896, str. 48. Dieterich: Mutter Erde, 1913, str. 109.

72 J. Loewenthal: ,,Zur Erfindugsgeschichte des Pfluges®,

Zeitschrift fiir Ethnologie, 1916, str, 13, navodi Finnisch-Ungrische

Forschungen, IV, str. 240, XI1, str. 203, Zeitschrift fiir das deutsche
Altertum, LI, str. 12.
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Stoga je sasvim ogigledno da se onaj tip zemljoradnje
§to Cini temelj nase vlastite civilizacije (uz upotrebu pluga i
vola) razvio na genitalnom stupnju, na osnovu edipovskog
stava i kompleksa kastracije.73

6. COVEKOV PRVI DRUG

Ekonomski temelj na¥e civilizacije fine obrada zemlje i
pripitomljavanje Zivotinja, Covekov prvi drug je pas, a v sred-
njoj Australiji moZemo da proufavamo proces pripitomlja-
vanja in statu nascendi’ Ako udemo u neki logor plemena
Pitlentara, videbemo Zene kako sede kraj vatre sa odojfadi i
§tencima. MoZe s¢ dogoditi da odoice sisa jednu dojku, a §tene—
drugu. Kako su do¥li do Steneta? Lovili su i kopljima pogodili
stare dingoe, muZjake i Zenke. Mladunci se odnose u logor gde
ih hrane ljudske majke. Pas othranjen ljudskim mlekom vrlo je
aknara (smaeo, drzak). On ujeda strance i dragocen je pomoénik
u lovu. Stenad se ,,dime* poput novorodentadi, jer ako se to ne
udini, pas ¢e postati mamu (demon), a ne normalan ,,ljudski
pas. Ako ‘pas ,,umre®, pipadnici ovog plemena ¢e se rezati i iz-
ranjaviée se po glavi, ba¥ kao da se radi o Judskom bicu (pleme
Pindupt). Mladiéi imaju svog psa: to jest, nekolicina su zajed-
ni¢ki vlasnici jednog psa. Ako je pas dobar, nazivaju ga Nyiti-
yura {mladi¢) i prekomerno ga oplakuju kad umre. Seku se po

73 Hanova shvatanja kritikovao je P. Leser: Entstehung und Ver-
breitung des Pfluges, Anthropos Bibliotek, XTI, 1931, Lezer aSov smatra
prototipom pluga (I c., str. 554—555). Ipak ostaje Cinjenica da je
istorijski pajstarije podrudje, Vavilonija, imalo plug koji je uwjedno i
orude za sejanje, L c., str. 259,

74 Sledeci podaci se temenje pa mojim belelkama sa terena.
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glavi dok .im krv ne oblije celo telo. Ponekad donesu u logor
prevelik broj Stenadi tako da ne mogu da ih sve zadrZe. U tom
slucaju deo 3tenadi ubijaju udarcem n glava, ali ih sahranjuju
i oplakuju kao ljudska biéa. Pripadnici plemena NambutdZ?i prave
za svoije pse grobove na drvedu kao $to Cine za svoje sapleme-
nike. Zene $tapovima za kopanje dube rupe v lobanji, muskarci
pladu i seku se noZevima. Ako izgube psa, pripadnici plemena
Pindupi i Jumu zabijaju sebi koplje u nogu. Kad pas u logoru
ukrade komad mesa, vlasnik se naljuti i ubada psa kopljem.
Izbija tuda, vlasnik psa napada tog ¢oveka, a obitno mu pomazn
svi rodaci. Seksualni Zivot pasa posmatra se u istom svetlu kao
seksualni Zivot ljudskog bi¢a. Ako pas ima vezu s kukom, vlasnik
kulke ée ga oterati bacajuéi koplje. U tom sludaju, pas nece
dobiti nikakvu pomoé od gospodara: tako mu i treba, zasto je
kulanta (zeljan snoaja). Prema Bazedovu (Basedow), u australij-
skom druStva pas se drzi iz éisto emocionalnih razloga, bez
tkakvih ekonomskih prednosti.

Urodenici drZe pse maprosto iz ljubavi prema njima;
zbog nerazumne koli¢ine milovanja i ugadanja kojima ih obasi-
paju gospodati, psi tako postaju potpuno neupotrebljivi. Uro-
denik drZi neobuzdanu rulju pasa uz sebe prosto zarad drustva;
on vi¥e voli da se u lova osloni pa sopstvenu veitinu i retko
dopusta psima da podu s njim; zapravo, i psisu, izgleda, vtio
malo skloni da se pridruZe gospodaru u hajci. O njima se tako
dobro staraju, a oni sami redovno toliko kradu iz zajednitkih
zaliba u logoru, da se ugoje i ulenje.’S Kad psu nije dobro ili
kad se slu€ajno povredi, neguju ga kao bolesno dete, nameStaju
ga uz vatru, na gajboljoj prostirci, pokrivaju ga drugim prostir-
kama, dok sami urodenici leZe nepokriveni, 78

75 Qvo se ofito odnosi na sasvim drukdije uslove, veoma razli-
¢ite od onoga §to sam video u srednjoj Australiji. Prema mom iskustvu,
nema zaliha ni ugojenih pasa. .

76 H, Basedow: The Australian Aboriginal, 1925, str. 118.
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Nastanak pripitomljavanja, §to ée reéi: jedne vaZne pro-
mene ekonomskih uslova proizasle iz emocionalne pobude, sas-
vim je jasan. Zelja za neznoscu, dru§tvom, tj. obrnuto ponavijanje
infantilne situacije, objainjava prve korake ljudskog roda u
pripitomljavanju. Eros profiruje jedinicu, spaja celiju s celi-
jom, dete s majkom, jednog &oveka s drugim, i Soveka sa Zivotinj-
skim svetom. Lumholc (Lumholtz) ocrtava slededu sliku Zivota
svojih prijatelja sa Kvinslenda i njihovih pasa:

Dingo je vaZan &lan porodice. On spava u wurleyu, dobija
izobilnu hranu i nikad ga ne tuku. Gospodar mazi i miluje
¥ivotinju kao dete, biSte je od buva, jede ih, i ljubi Zivotinju
u njusku.??

Neizvesno je da li su Tasmanci imali pse pre no $to je
beli ovek dofao na ostrvo. Ali kad su ih stekli, ponaSali su se
prema njima kao prema deci,78

Situacija roditelj—dete vaZi i za druge pripitomljene Zivo-
tinje. U plemenu Mafulu na Novoj Gvineji, Zena ne sme da
rodi dok ne da svinju za seosku gozbu i veli se da bi Zena ak
mogla da ubije svoje dete kako bi saduvala mleko za prase. U
svakom slucaju, Zeme doje prasie.?? U mitologiji plemena
Uitoto vrlo se Cesto pojavijuju pripitomljene Zivotinje, a u
tim priGama Zivotinja Coveka s kojim je povezana uvek naziva
,,ocem*, Sve pesme za yucca-svetkovinu (kult plodnosti) izvedene
su od mitskih predaka koji se pojavijuju na pozornici sa svojim

77 C. Lumholtz: Au Pays des Cannibales, 1890, str. 230.

78 H. Ling Roth: The Aborigines of Tasmania, 1899, 111. Za
dalje podatke o Australiji v. C. Horne i Aiston: Savage Life in Central
Australia, 1924, str. 32; H. Taunton: Australind, Wanderings in Western
Australia and the Malay East, 1903, str. 47; Breton: Excursions in
New South Wales, Western Australia and Van Diemarn’s Land, 1833,
ste. 193.

79 R. W. Williamson: The Mafulu, 1912, str, 177,
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toimyo (pripitomljenim Zivotinjama) ili kise (decom). Zivotinja
ili dete pocinje time 3to jede, obiéno yuccu, a onda ,,peva* ili
Hizgovara® pesmu o kojoj je re€. Imena ,,oéeva obi¢no su ovlas
izmenjeni ekvivalenti imena Zivotinja s kojima su u prisnoj mi.
sti¢noj vezi.8¢ Sem toga, odnosi roditelj—dete ispoljeni doje-
njem ne odnose se samo na manje Zivotinje (pas, prase) i sve
ostale vrste sisara, veé ¢ak i na medveda kojeg Ainu prinose na
Zrtvu prilikom svojih svetkovina.8!

7. PRIPITOMLJAVANIJE STOKE

Stav primitivnih pastira prema stoci pokazuje da od-
gajanje stoke nipo3to nije jednostavno ekonomsko pitanje. Ple-
mena odgajivaca stoke su plemena koja vole stoku. Pleme Dinka
nikad ne kolje svoje krave (poput Egipéana), veé ih, kad obole,
brizljivo neguju dok ne umru prirodnom smréu. U ovom slugaju
krave se jedu, ali je vlasnik i tada suvife tuZzan da bi okusio
meso. Stoka je pripadnicima plemena Dinka draZa od Zene ili de-
teta.82 Ovde-onde se moZe videti ugojen vo, privezan za osufeno
stablo, pred kolibom bogatog pripadnika plemena Dinka. Vo je
beo, a rogovi su mu vestadki povijeni u suprotnim smerovima.
To je mawki, gospodarev ponos u otima sela.??

80 K. Ta. Preuss: Religion und Mythologie der Uitoto, 1921, 1,
str. 127. :

81 G. E. Nordenskiold: Indianerleben, 1912, str. 56. Th. Koch-
Griinberg: Zwei Jahre unter den Indianern, 1901, str, 482, 484. D.
MacRitchie: ,,The Aino*, Internationales Archiv fiir Ethnographie,
1892, str, 18, 19, 28, 41.

82 1. G. Frazer: Spirits of the Wild, 11, 1912, str. 38, navod iz
G. Schweinfurth: Heart of Africa, I, str. 163, 166.

83 I. G. Frazer, I c., II, str, 39.
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Zeligman nam saop§tava da svaki pripadnik plemena
Dinka nosi ime stoke. Ta imena odabiraju oni sami, a zasnivaju
se na boji ili nekoj drugoj osobenosti njihovog vola-miljenika,
tj. Zivotinje koju otac daje svakom mladi¢u kad stupi u svoju
starosnu grupu. Na primer, mladi¢ koji poseduje vola po imenu
Manjang — ime koje upuéuje na krokodila (od ma=muZjak, i
nyang=Xkrokodil), jer se krokodil smatra vife ili manjc Zare-
nim — uzima ime Magor (gor je Sareni mungos). Vlasnik vola po
imenu Majak (jak=pelikan) moZe uzeti ime Anoklek (nok=
povracdati, lek=riba). To ¢e reci, Covekovo ime se izvodi
iz imena njegovog muor-cien ili vola-predvodnika. ,,Tedko je
opisati znacaj Zivotinja za njihove vlasnike ili ljubav i brigu
potonjih za Zivotinje, ali izvesno nije preterivanje ako se kaZe
da se to svodi na ono $to bi psiholozi nazvali "identifikacijom’. 84
Pleme Bari ima posebnu re¢ za hvalisanje omiljenim Zivotinjama
na takav nadin da se peckaju drugi ljudi.85 Pripadnici plemena
Nandi nam vele da svoju stoku vole vise od svega, oni s njom
razgovaraju, miluju je ili obasipaju lepim refima, a kad se
omiijeno Zivinée razboli ili ugine njihova tuga je ogromna.86
Prema Bi¢u (Beech): ,,Suk Zivi za svoju stoku i sve se ¢ini kako
bi stoka postala predmet postovanja‘. Vo &iji je jedan rog povi-
jen papred a drugi nazad, zove se kamar. Svaki borac treba da
ima takvog vola; oni koji ih nemaju izloZeni su poruzi.8? Pri-
padaici plemena Oromo stoku smatraju delom svoje duse.®8 Posto-

84 C, G. i Brenda Z. Seligman: Pagan Tribes of the leotw
Sudan, 1932, str. 169.

85 Idem, I. c., str. 244. Qvo je tipitan sagari-stav u plemenu
DUaY: 6 A, C. Holls: The Nandi, 1909, str. 20, 22.

87 M. W. H. Beech: The Suk, their Language and Follklore,
1911, str. 8, 9.

5633 Ph. Paulitschke: Ethnographie Nordost Afrikas, 1893, 1I,

str, .
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vanje koje Batusi ukazuju svojoj stoci daleko prevazilazi &ak
i njenu realnu vrednost kao kapitala od &ijeg interesa (mleka)
sive, Ceo psihicki i drudtveni Zivot usredsreden je oko pita-
nja stoke: stoka sainjava samo tkivo druftvenog poretka i
predmet je mistilnog kulta.89

Nije tefko otkriti poreklo ovih emocionalnih vredno-
sti. Krdo volova je kopija ljudskog drustva, utemeljenog na
Edipovom kompleksu, a podtovanje koje se ukazuje stoci duguje
se Ocu Biku i Majci Kravi. Prema jednoj priéi plemena Kabil
(severna Afrika) u prapodetku su postojali divlji bufalo i mlada
bufalo krava. Bik je imao snosaj s kravom i posle odredenog
vremena otelilo se musko tele. Tele je pokufalo da ima snogaj
s majkom, no ova ga je odgurnula rogovima, jer je opet bila
steona. Onda se mladi bi¢ié uplagio i pobegao. Dospeo je u zem-
lju Budskih bica, a kad mu je redeno da se otelila mlada krava,
njegova sestra, pohitao je natrag roditeljima. Imao je sno3aj
sa majkom i sestrom, a u dvoboju je pokazao da je jai od oca.
Stari Bik je pobegao medu stenje Hajtera. Izbacio je seme u
Supljinu jedne stene i tako su nastale sve divlje Zivotinje. Pe-
&inski crte?i pokazuju mitskog oca Bufala i ljudi mu prinose
7rtve kako bi obezbedili ki$u, letinu i decu. Posto je vladao
krdom i neko vreme Ziveo sa majkom i sestrama, mladi Bik, koji

je sad veé ostario, doSac je do Covekovih stanifta i tamo se -

zadrzao zarad toplote i hrane.9¢

Etkinson (Atkinson) je svoj ,Iskonski zakon“ razvio
delimi¢no na osnovu posmatranja divljih volova i konja. Mogude
je da su primitivna lovacka plemena takode imala prilike da u
Zivotu tih Zivotinja uoge borbu Starog Bika ili Pastuva za vlast

89 H. Meyer: Die Barundi, Institut fiir Volkerkunde, 1916,
str. 44. Za dalje podatke v. M. J. Herskovits: ,,The Cattle Complex
in BEast Africa®, dmerican Anthropologist, XX V111,

9¢ L. Frobenius: ,,Atlantis*, I. Volksmdirchen der Kabylen,
1921, 64—59,
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nad krdom. Ono §to se dogadalo pred njihovim odima predstavija-
1o je jednu izuzetno ,,ispoljenu‘ verziju njihovog sopstvenog latent-
nog Edipovog kompleksa. U svakom siucaju, mozZemo pokazati da
se emocionalna vrednost stoke temelji na simboli¢noj funkciji
tih Zivotinja koje predstavljaju roditeljske imagines i Edipov
kompleks.

U Egiptu imamo bika Ozirisa i njegovu sestru/Zenu Izidu,
kravu, i boginju-kravu Hator, ili Kuéu ili Hora, kao oli¢enje
ljubavi i materinstva.9l Sam faraon, koga su njegovi podanici
gesto nazivali Bikom, Ziveo je rodoskrvno, a dve istaknute odlike
afriCkog kraljevstva jesu simboliéno izjednalavanje kralja i bika, -
i rodoskrvni brak kraljeva.92 Egipatski bogovi se nazivaju
,.Bik njegove Majke* §to znadi da je bog imao sno%aj sa rodenom
majkom i da se tako produZuje.®3 Povezivanje stoke i kraljeva
odlika je africkih drustava koja se neprestano ponavija, te
se moZe zasnivati ili na ulozi kralja kao teleta, sina Oca Bika
i Majke Krave, ili na identifikaciji sa oinskim bikom. Ishrana
kraljeva Banjoro bila je strogo propisana drevnim obidajima.
Nije im bilo dozvoljeno da dotaknu ovdetinu ili povrée, te su
Ziveli od govedine i mleka, no uglavnom od potonjeg. Kraljev-
sko krdo krava bilo je sveto i ¢uvano je od dodira s drugim
kravama. 1z tog krda uvek je odabirano devet krava za izuzetno

91 E. A. Wallis Budge: Osiris and the Egyptian Resurrection,
1811, 1, str. 397, 11, str. 281, Idem: The Gods of the Egyptians, 1904,
1, str. 428—437,

92 G. Réheim: Animism, Magic and the Divine King, 1930,
str. 224. Prvo §to kralj Ruande uéini po stupanju na presto jeste da se
napije mleka. J. Roscoe: The Bagesu and Other Tribes of the Uganda
Protectorate, 1924, str, 189. Kralj Kenel Kunila (Alster, Irska) ponovo
se rada iz bele kobile. J. G. Frazer: Folk-Lore in the Old Testament,
1919, 1, str, 416; Giraldus Cambrensis: Topography of Ireland, str. 25.

93 E. A. Wallis Budge: The Gods of the Egyptians, 1904, I,
str. 362, 363. '
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svete Zivotinje i one su kralja snabdevale mlekom. Dedak koji ih
je vodio na pa$u zvao se ,Jzvikivad®, jer je morao da ljudima
dovikuje da se sklanjaju s puta svetom krdu. Taj decak je morao da
odrzava strogu nevinost, a njegov Zivot bio je povezan s kraljevim.
Udarac nanesen deCaku kaZnjavao se smréu, jer je sve §to bi
se njemu desilo delovalo na kralja. Iz istog razloga defak je
morao da se Cuva od svega §to bi dovelo do izlivanja krvi iz
njegovog tela, a magijsku vezu izmedu njegove osobe i kralja
tvorila je &injenica da je deCak pio ostatke kraljevog obroka mle-
ka.94 Na Madagaskaru je postojala bliska veza izmedu stoke i
kraljeva. Ubiti kopljem crvenog bika (to je vrsta keja se upotreb-
ljava za Zrtvovanje) predstavlja tabu, jer je prema predanju jednom
¢ovek kopljem pogodio crvenog bika, ali je Zivotinja samo ranjena
te je pobegla. Jurila je sumanutom brzinom, prevréuéi sve uz
put, ranila je kralja rogom i on je od rane umro. Ukoliko neko
prekrdi ovaj tabu, kralj umire. Veza izmedu Zrtvovanja bika i
ubistva kralja o€ita je u zavrinoj relenici legende koja objagnjava
nastanak Fandroane {proslave nove godine); mesto Zrtvovanja
bika jeste groblje jedne izumrle kraljevske loze.95 U nekim delo-
vima Hausalenda mrivog kralja uvijaju u koZu bika, dok nasled-
nika mazu bi¢jom krviju.?é Druga istaknuta odlika podruéja
stodarske kulture jeste tabu u pogledu Zena. Na primer, Zena iz
plemena Tonga ne sme da jede kuvanu krv stoke. Stasale devojke
tokom perioda posveéivanja ne smeju da se priblize kralu za
volove niti da gledaju volove, inafe de stoka dobiti ka3alj i
omr3aviti.??7 U juZnoj Africi uopste, Zena koja nije u krvnom
srodstvu sa vlasnikom krala ne sme da dotakne vime.98 Ovo je

94 J. Roscoe: The Northern Bantu, 1915, str. 9, 10.

95 A. van Gennep: Tabou et Totemisme a Madagascar, 1904,
str. 240, 241. .

96 Tremearne: The Ban of the Bori, 1914, str. 38.
97 H. A. Junod: The Life of a South African Tribe, 1913, 1, str. 49,
98 D. Kidd: The Essential Kafir, 19504, str. 238.
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zna&ajno, jer oznatava gurungi podobnu funkeiju stoke u so-
cijalnoj psihologiji ili kulturi o kojoj je re€. Sve §to je ,,tabu®
za Jenu simbolife ,,vrednost®, jer su te vrednosti izvedene iz
skrenutih nesvesnih libidinoznih poriva.

Izgleda verovatno da je pripitomljavanje stoke nastalo iz
kulta ili totemizma stoke, to jest, premestanjem Edipovog
kompleksa na stoku. Divlja Zivotinja ée se pripitomiti ako se ne
lovi. Situacija koju projiciramo u pro$iost morala je biti sli¢na
postoje¢oj situaciji medu odgajivaima stoke u severoistofnoj
Africi.

Kada su svi Masaji posedovali stoku nisu jeli divljag, a
lovili su samo one divije krvoZedne Zivotinje koje su napadale
njihovu stoku, te su, sledstveno, krda divljih travojeda postala
izuzetno pitoma irom zemlje Masaja i nije bilo niSta neobiéno
videti antilope, zebre i gazele kako mirno pasu sred domade
stoke oko kralova Masaja, bez ijednog znaka straha. Postoje,
medutim, dva izuzetka od ovog pravila, Masaji love efande i
bufale, jer ih smatraju vestom stoke, te ih stodari otud mogu
zakonito ubijati i jesti.??

Plemena o kojima je red su stofari koji se uzdriavaju
da jedu ostalu divljad, jer je smatraju infra dig. Otigledno, u
tom pogledu su isti kao pravi papuanski esa-esa, posednik
zalihe najboljeg jama, kome bi bilo ispod casti da Zivi od div-
ljeg povréa, Medutim, u predpastirskom razdobliu ljudi su

se iz nekog drugog razloga morali uzdriavati od ubijanja divije

stoke koja se onda pripitomila. U jednom australijskom plemenu
svaki klan ima drukgiji totemn. Medutim, ako pretpostavimo

99 J. G. Frazer: Folk-Lore in the Old Testament, 1919, I,
str, 159. A. C. Holiis: The Massai, 1905, str. 319. M. Merker: Die
Masai, 1904, str. 33, 170. M. Weiss: Die Volkerstamme in Norden
Deutsch-Ostafrika, 1910, str. 354, 380. S. L. Hinde i H. Hinde: The
Last of the Masai, 1901, str. 77, 84, 120. J. Roscoe: The Northern
Bantu, 1915, str. 85, 108, 137.



Nastanak i funkcija kulture 89

postojanje plemena u kojima su svi klanovi oboZzavali stoku
ili imali stoéne toteme, te su se stoga uzdrzavali od gonjenja
i ubijanja stoke, divlji preci naje domade stoke mogli su se pri-
pitomiti kao §to se u nafe vreme divlje gazele i antilope na-
vikavaju da se skupljaju oko masajskih kralova.

Opisana je jedna vrsta stoénog totemizma u plemenu
Banjoro. Sred etrnaest pastirskih klanova nalazimo osam sa
totemom krave, Tako totem mogu biti krave sa crvenim belezima
po ledima, mledna krava koja moZe biti s bikom, krave s grbom,
crvene i bele krave, po drugi put steone mledne krave, krave
koje imaju prave rogove, krave koje su pile slanu vodu, i krave
neke odredene boje (mbasi).100 Jedan od Zest preostalih klanova
ima za totem ,jezike Zivotinja*“. To je ona vrsta totema koju
Frejzer naziva ,,otcepljenim totemom** (deo Zivotinje kao totem).
Ovaj otcepljeni totem je prvobitno morao biti , kravlji jezici®,
a to je, opet, zamena za krave. Dva od preostalih totema, ikar-
ska antilopa i skakavac, verovatno su proizvod me$anja sa nepa-
stirskim plemenima, jer su uolljivi medu totemima meSanih
klanova. Dva preostala totema posebno su znalajna, jer stoje u
istom odnosu prema kravljim totemima kao latentna sadriina
sna prema spoljasnjoj, kao simbolisani pojam prema simbolu.
Ti totemi su ,,majka koja doji** i ,,2ena koja ulazi u kuéu, izaziva
muskarca i zatrudni®, Ovo pokazuje da je latentna sadrZina u
temelju svih ovih totema situacija majka—dete i primarna scena,
to jest, ¢ovekov odnos prema majci. ,,Mlefna krava koja je
bila s bikom* je isto to, izraZeno jezikom animalne simbolike.
Bahima su drugo tipi¢no kravarsko pleme. Jedanaest od ukupno
Cetrnaest totema su detovi krave (kravlji jezik, krava s crnim
Sarama, i tako dalje), jedan je majmun, a preostala dva su opet
povezana sa rodenjem i materinstvom. Jedan od tih totema su
blizanci: ,,kad Zena rodi blizance, pripadnici ovog klana napuitaju
kral, a majku i blizance smestaju kod roditelja®. Drugi totem je

100 J, G. Frazer: Totemism and Exogamy, 1910, II, str, 516,
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,.Jjudska sisa*. Kad Zena rodi Zensko dete, pripadnici klana
donose komad kravlje balege, preliju ga s malo ljudskog mleka
i bacaju balegu u kral da je krave izgaze*.101

Pleme Herero &ine pravi stofarski nomadi, ba¥ kao i
plemena Masa. Za njih je odgajanje stoke prava strast, glavni
Zivotni cilj. Njihova masta se danonoéno bavi stokom. Oni Zive
i umiru za stoku, sastavljaju pesme u slavu stoke. Veza naklono-
sti sjedinjuje ljudsko bide i Zivotinju.102 Veliki deo njihove
stoke &ine svete krave i volovi, a te svete Zivotinje nisu imo-
vina zivih pripadnika plemena. One su vlasni§tvo predaka, ova-
kuru. Herero su za ta stada odgovorni svojim precima. Veliki
deo krda &ine ,slavlieni volovi‘, to jest, Zivotinje ugojene za
prinoenje na Zrtvu. Svako pleme, klan i porodica ima krdo
svojih krava, koje pripada porodinom oltaru. Te krave snabdeva-
ju celu grupu hranom i ne mogu se prodati bez izlaganja gnevu
duhova predaka.l03 Ljudi i sveta stoka proizasli su istog dana
iz drveta omunboronga. To drvo jo§ uvek smatraju svojim pretkom
i dedom, njegova povreda bila bi svetogrde.104 Svete kolibe
sadrze svetinje plemena. Tu nalazimo ozundume—grane sa svetog
drveta koje se sada koriste za podsticanje svete vatre. Pored sve-
tog drveta, Dede, imaju i sveti Zbun, omuwapu. Grane ovog Zbuna
se bacaju na drvo, kao Zrtva. Sveto drvo predstavlja prvog pretka,
a sveti $tapovi ili grane Zbunja — skora¥niije pretke plemena.
Kad umre poglavica, snopu se dodaje jedan §tap.105 Stapovi

101 J. Roscoe: ,,The Bahimi, a Cow Tribe of Erkole*, Journal
of the Royal Anthropological- Institute of Great Britain and Ireland,
1907. str. 96, 101. Frazer, /. c., II, str. 536.

102 J, Irle: Die Herero, 1906, str, 58, 121,

103 J, Trie, /. c., str. 168.

104 J. G. Frazer: The Magic Art, 1, str. 319, 320. V. D, Kidd:
The Essential Kafir, str. 100,

105 §, Irle, 1. c., str. 77.
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su povezani ,izvesnim delom* (penisom?) svetog bika, koji
se tom prilikom prinosi na Zrtvu. Takode postoji prvi Omusisi,
ili sveti bik, protivuvrednost Drveta-Dede. Svako pleme ima
predackog bika, omusisi; ova re¢ je izvedena od sisa=imago,
jer bik sazdaje Zivotinje, koje poput njega, imaju svetu boju
plemenske stoke.106

Nema potrebe da se zalazi u dalje pojedinosti, Bilo da
je Sovek usvojio domace Zivotinje kao decu (pas) ili ih je stekao
time $to ih je nesvesno identifikovao sa ocem i majkom (vo,
konj), zapazamo da delatnosti koje su prvobitno proizlazile
iz uzroka Onog tokom ljudske istorije stitu sekundarnu Ja-
~funkciju.

Posto smo ovako analizirali glavna ,,zanimanja* ljud-
skog roda, e¢lemente koji &ine prividno praktiéno jezgro Zivota
u grupi, primeéujemo da su svi oni vise ili manje izoblieni ili
projicirani ekvivalenti infantilne situacije. Nije potrebno da
se daje potpuna indukcija, jer ¢ée svaki analitiCar naéi da svaki
klinitki sluéaj potvrduje ovo shvatanje. Zivot nafeg evropskog i
americkog sredujeg staleZa pruZa §iroko polje za izbor zanimanja,
no ma koje zanimanje muskarac (ili Zena) konagno izabrao, kao
Jatentni element izbora nalazimo infantilnu situaciju. Vojnik na-
novo glumi svoje fantazije o unidtenju tela ili svoj Edipov komp-
leks; advokat pretvara u zanimanje endopsihiki okr3aj izmedu
Nad-ja, Onog i Ja; nauénik je voyer $to zaviruje u tajne Majke
Prirode; slikar nastavlja da se igra svojim izmetom; romanopisac
se nikad ne odrile svojih snova na javi, i tako dalje. U ovim sluca-
jevima taj proces nazivamo sublimacijom.

106 J, Irle, I. c., str. 77, 80. Stapovi koji predstavijaju pretke
upotrebljavaju se kao svrdla za paljenje vatre, a sam proces paljenja
vatre zove se snosaj. V. Frazer: The Magic Art, 1911, II, str. 218.
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1. SUBLIMACIJA

,Sublimacija nagona je posebno istaknuta crta kul-
turnog razvitka, ona omogucéuje da vi§e psihicke aktivnosti,
nauéne, umetnicke, ideoloske, postignu tako znalajnu ulogu
u kulturnom Zivotu.*! Teorija nastanka i funkcije kulture je
otigledno mepotpuna ukoliko ne ukljuéuje teoriju sublimacije.
U svojoj knjizi Ja i odbrambeni mehanizmi Ana Frojd (Anna
Freud) defini¥e sublimaciju kao deseti odbrambeni mehanizam,
kao . karakteristian stav normalnosti.2 '

Zasad moZemo da izbegnemo sve sporne strane prob-
lema sublimacije3, a narodito pitanje kako je sublimacija po-
vezana sa potiskivanjem. U psihoanalitikoj literaturi ovaj pojam
se upotrebljava ili kao imenica ili kao glagol. Mi poku¥avamo
da otkrijemo 3ta je proces sublimacije, no svi znamo §ta podrazy-
mevamo sublimacijom, tj. kad taj pojam upotrebljavamo kao
imenicu. Jezik je sublimacija, neka gradevina takode; sistem

1 Frojd: Nelagodnost u kulturi, navedeno izdanje, str. 305.

2 A. Freud: Das Ich uns die Abwehrmechanismen, 1936. str. 52.

3 8.Bernfeld:,,Zur Sublimierungstheorie*, Imago, X VI, str. 333.
R. Sterba: ,,Zur Problematik der Sublimierungslehre®, Internationale
Zeitschrift fir Psychoanalyse, XVI, str. 376. G. Robeim: The Riddle
of the Sphinx, 1934, str. 244, kao i rad o,,Sublimaciji“ ije objavljivanje
u The Psychoanalytic Quarterly predstoji.
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primitivine medicine je sublimacija, neki moderan izum ~ takode.
Sada je oCigledno da ako tu re upotrebljavamo u ovom smislu
razligiti odbrambeni mehanizmi mogu dejstvovati u proizvodnji
izvesne sublimacije. U tabuu nalazimo mehanizam izdvajanja;
u primitivnoj medicini — introjekciju; u ritualu Zrtvenog jarca
radi se o projekciji. Isti mehanizmi su karakteristi¢ni i za izvesne
peuroze ili psihoze. Tako u prisilnoj neurozi imamo izdvajanje;
u paranoji — projekeiju; u melanholiji — introjekctju. Medutim,
lov na vestice u nekoj afri¢koj zajednici ili u Srednjem veku, iako
slitan paranoji, takode je sublimacija. Isto vaZi za primitivni ri-
toal zalosti za umrlim koji ima mehanizam i sadrZinu melanho-
lije. OCito je da je razlika izmedu neurozei sublimacije u drust-
venoj strani pojave. Neuroza izdvaja; sublimacija sjedinjuje.
U sublimaciji se stvara ne§to novo — kuéa ili zajednica ili alatka
— i to se stvara u grupi, ili za upoirebu grupe. Zato moramo
_pretpostaviti da isti oni odbrambeni mehanizmi koji u izvesnim
okolnostima dejstvuju na stvaranje neuroze, stoje i iza naSip
razli¢itih sublimacija, ali uz dodatak nedeg drugog, To ,,nedto
drugo®. mora biti odgovorno za usmerenost ka grupi koja je
tako karakteristi®na za sublimaciju.

Pre no $to nastavimo s ovim razmatranjima, moramo
utrti put time $to éemo ponoviti izvesne hipoteze i zakljucke
Frojda, Ferencija i Hermana.

Razmatrajuéi izvodenje Nad-ja ili Ja-ideala iz introjeciranog
objekta ljubavi, Frojd pige:

PreobraZaj libida prema objektu u narcisistitki libido
do kojeg dolazi u ovom sluaju ogigledno je povezan sa odrica-
njem od seksualnog cilja, sa deseksualizovanjem — to jest, s
jednom vrstom sublimacije, Sem toga, moZe se postaviti pitanje
— a ovaj problem bi zasluzivao podrobuno ispitivanje — da
ovo nije opsti mehanizam sublimacije, kojim se, posredstvom
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Ja, seksualni libido prema objektu preobrazava u narcisisticki
libido i onda preusmerava ka nekom novom cilju?4

U svome razmatranju genitopetalnog i genitofugalnog
usmerenja libida Ferenci nam je dao drugu teorijsku alatku.
Prilikom snoSaja izvanredna napetost s¢ naglo razrefava i to
je objainjenje za osefaj ogromnog zadovoljstva. Istovremeno
imamo 1 ,,suprotni tok libida prema telu®. To ponovno punjenje
celog organizma libidom dovodi do osedanja sreée u kojem organi
nalaze nagradu za svoj rad i podsticaj za dalju delatnost.s

U svojoj knjizi o Animizmu, magiji i bofanskom kralju
pokusao sam da primenim Ferencijevu teoriju genitofugalnog
usmerenja libida na razvoj kulture.® Genitopetalni libido je
odito libido usmeren ka objekru, a genitofugalni libido jeste
libido $to tefe natrag, od objekta ka telu.

1, konadno, imamo stanoviste I. Hermana. Polazedi od vaz-
nosti grabljenja kao delimiénog poriva libida, Herman nalazi
da se, kroz materinska osujedenja do kojih neminovno dolazi,
libido bi-polarizuje u antitezu ,,grabljenje’‘—, traganje, to
jest, deli se na usmerenost ka majci i suprotnu usmerenost
na nalazenje novih zamena za majku.

Herman je takode pokazao §ta se dogada s libidom ras-
petim izmedu arhaiCnog i novog objekta. On se ponovo uliva u
Ja, nanovo se preobrazava u narcisistiCki libido.? Razmatra-

4 S, Freud: ,,Das Ich und das Es, Gesammelte Schriften, VI,
str. 374 (kurziv moj — G. R.).

5 8. Ferenczi: Versuch einer Genitaltheorie, 1924, str. 51, 52,

6 G. Roheim: dnimism, Magic and the Divine King, 1930.

7V. 1. Hermann: ,Sich-Ankammern Auf-Suche-gehen,
Internationale Zeitschrift fur Psychoamalyse, XX11, 349. IMdem, ,,Zur
Triebbesetzung von Ich und Uber Ich®, Internationale Zeitschrift
fiar Psychoanalyse und Imago, XXV, str. 131. Idem: ,,Anklammerung,
Feuer, Schamgefiihl®, Internationale Zeitschrift fiir Psychoanalyse
und Imago, XXVI, str. 252,
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juéi australijske rituale puberteta pokazao sam kako period
odvajanja, u kojem je dedak odvojen od majke, ali jo¥ nije pri-
pusten u drustvo Zena, karakteriSu falusno-narcisisti€ki rituali
i simboliéni prikazi penisa.8

U stvari, kod mnogih neurotika primeéujemo Zestoku
oscilaciju izmedu narcisistickog stava i stava traganja za objek-
tom. Nasluéujemo da u mehanizmu normalnosti, v sublima-
cija, ta oscilacija mora nestati i da je mora zameniti ne$to sta-
bilnije. Ja sam analizirao trudnice i mlade majke i uvek sam
otkrivao da njihovo zanimanje za posao ili ma koji kulturni hobi
prestaje, 2 da umesto njega vrhovni gospodar postaje zametak
u njihovoj utrobi ili dete. Tu je original zamenio simbol —
dete je zauzelo mesto kulturnog objekta.

Opisujuéi kulturu plemena Arapef, Margaret Mid nam
je dala upecatljiva sliku op$teg materinskog stava kao preo-
vladujuéeg smera jedne kulture.

Za pripadnike plemena Arape¥ svet je vrt koji se mora
obradivati, ne zarad sebe, niti zbog ponosa i hvalisanja, ni zbog
gomilanja i lihvarenja, ve¢ da bi mogli da rastu jam i prasiéi i
vedina vaskolike dece. 1z tog celovitog stava proisti¢u mnoge
druge crte Arapefa: odsustvo sukoba izmedu starih i mladih,
nepostojanje ma kakvog oéeklvanja ljubomore ili zavisti,
naglasak na saradnji.?

Kad sam vrSio terenska istraZivanja u plemenu Somali,
jedan od pesnika tog nomadskog plemena rekao mi je da se pre

8 G. Roheim: ,,Transition Rites®, The Psychoanalytic Quarter-
Iy, X1, str. 336--374.

9 M. Mead: Sex and Temperament in Three Primitive Societies,
1935, str. 135.
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no $to izmisli, tj. otpeva neku od svojih pesama, uvek oseca
kao trudna Zena. U cgipatskoj kulturi, vajar koji je klesac por-
trete-kipove za egipatske grobnice zvao se sa’nkh, ;,0naj koji
prouzrokuje zivot*™, a red ,,oblikovati* (ms) Kip, po svemu sudedi,
istovetna je sa redju ms=,,roditi**.10

Nasa teorija o€igledno teZi poistovedivanju deteta i kultur-
nog objekta, U analizi moZemo uoditi §ta dete stvarno znaéi za
majku. U situaciji dete—majka potonja ponovo proZivljava
svoje najranije detinjstvo, igrajuéi aktivou ulogu umesto pasiv-
ne. Taj prelaz sa pasivoosti na aktivnost ima svoj model u ranim
igrama devojcica.lt Mala devojcica se igra lutkama; sad je ona
majka, a lutka je njena beba. Veliki strah devoilice jeste da
&e je ostaviti samu u mraku. Otud Cuvena igra deteta sa izgub-
Jjenim i ponovo nadenim predmetom u kojoj dete uzima male
doze traume odvajanja i igra ulogu majke, dok je predmet —
dete,12 i otuda, opite uzev, odlaZenje i dolaZenje, odvajanje
i ponovno sastajanje u detinjoj igri.i3

Sa svojom decom Zene prolaze kroz drugo detinjstvo,
ali u obrnutim ulogama. Lako je shvatiti zasto je to kod Ludi
tako. Nage produZeno rano detinjstvo i trajno infantilna priroda
odreduju niz situacija po uzoru na shemu ranog detinjstva.
Funkcija materinstva je bioloska datost, ali su njeno produZenje
i psiholoska funkcija za Zenu prevashodno ljudski.

A muskarac? Muskarac rada kulturu!4 i igra se igralkama
koje veoma ozbiljno shvata. Ovo, naravno, ne treba uzeti dos-
lovno. To je analogija, a ne objaSnjenje.

10 G, Elliot Smith: The Evolution of the Dragon, 1919, str. 25.

11 R. Wilder: ,,The Psychoanalytic Theory of Play*, The Psy-
choanalytic Quarterly, 11, str. 208—224.,

12 §. Freud: ,,Jenseits des Lustprinzips®, Gesammelte Schriften,
VI, str. 199, 200.

13 Fr. Buytendick: Wesen und Sinn des Spiels, 1933, str, 34,

14 V. Clark Wissler: Man and His Culture, 1923, str. 272.
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Medutim, vratimo se situaciji dete-majka kakvu nalazimo
u analizi. Dete za majku zna€i nju samu u njenom vlastitom
detinjstvu, ali i njenu majka, ili, ako se radi o deakn, oca i
muza. To je onda sredan spoj narcisisti¢kih svojstava i svojstava
erotskog objekta. To je ono §to je Ferenci nazvao roditeljskom
erotikom.15 Stoga naga teorija glasi da se kulturni objekt nalazi
na pola puta izmedu narcisistickog poloZaja i poloZaja erotskog
objekta, to je talka stabilizacije oscilacije libida.

Velika opasnost u borbi s kojom je &ovefanstvo razvilo
kulturu jeste opasnost gublijenja objekta, opasnost da demo
biti ostavljeni sami u mraku.

Da bi izbeglo nesredu, Sovefanstvo, prema Frojdu, sledi
tri glavna obrasca. Erotske osobe su ,,one &ije je glavno intere-
sovanje — srazmerno najvedéa koli¢ina libida — uloZeno u ljubavni
Zivot. Za njih je najvaznije da vole i, jo¥ vise, da budu voljene.
Njima vlada strah od gubitka ljubavi, te zato posebno zavise od
drugih, koji poseduju ljubav koju im mogu uskratiti. Drugi ili
prisilni tip odlikuje previast Nad-ja. Ovim tipom umesto straha
od gubitka ljubavi, gospodari strah od savesti; ovaj tip je, da
tako kaZemo, zavisan viSe unutarnje no spolja¥nje, pokazuje
visok stepen oslanjanja na sebe i postaje stvarni i uglavoom
konzervativni stub civilizacije®.

Treéi tip koji se ,,sasvim opravdano naziva narcisisti-
&kim u sudtini je negativno karakterisan. Nema napetosti izmedu
Ja i Nad-ja. Glavno zanimanje je usmereno na samoodrzanje*.16

Prvi tip je olito zavisan o objekiu. Sto se tie drugog,
on se razlikuje time $to tu imamo introjicirani arhaiéni objekt
ljubavi umesto stvarnog. 1, konagno, ako zastanemo i prisetimo
se da je, klini¢ki uzev, narcisizam uvek sekundarni narcisizam,

15 S, Ferenczi: Versuch einer Genitaltheorie, 1924, str. 34,
16 8. Freud: ,,Libidinal Types“, The Psychoanalytic Quarterly,
I, 1932, str. 4. .

7
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to jest, libido povuden s objekta na Ja, primeticemo da je i treéi
tip jedna specifitna reakcija na prvobitnu opasnost odvajanja.

Ljudski rod je izmislio kulturu zbog svog produZenog
ranog detinjstva ili zbog nepodnolenja napetosti. Kulturni
objekt, ili sublimacija ima izvestan janusovski aspek:. Gleda
u oba smera, prema narcisizmu i prema. erotici objekta. Tako je
kulturni objekt, ili sublimacija, nadorganski ekvivalent deteta,
a veliki praznik hri¥éanstva jeste bozié, rodendan deteta-Boga.l”
Ako vajar pravi kip, taj proces je narcisistiki, jer je on napravio
Kkip, jer se divi sebi kao tvorcu kipa. Ovaj je erotski objekt, jer
kip u konatnom ishodu predstavlja nekog koga vajar voli,
a i otud §to je ,,pravljenje* zamena za snogaj. Vajar ne zna da je
to zamena. Genitalni poriv je prisutan, ali potisnut.

U jednom shuéaju koji je objavio Loran (Lorand) ova
funkcionalna vrednost i poreklo izmifljanja sasvim su jasni.

,Pacijent se seéao da su ga u Zetvrtoj godini, ili i ranije,
toliko ostavljali samog da je bio prisiljen da izmiflja razliCite
metode zabavljanja.” Snovi koje je objavio Loran pokazuju da
pacijentov objekt ili ,,izumi‘‘ predstavljaju njega samog u odnosu
s majkom ili introjeciranu primarnu scenu, koju detinja svemoé
reprodukuje kako bi suzbila samocu,1® Izvestan stupanj organi-
zacije Ja i iskljudivanje genitalnog zadovoljenja spadaju u nuzne
preduslove za jedan kulturni proizvod ili sublimaciju. Posmat-
rale ujedinjuje deljenje istog uZivanja, a potiskivanje genital-
nosti s njenim usmerenjem na iskljuéivost, umanjuje opasnost
uzajamne agresije.

Dovde smo, medutim, razlagali u dva suprotna smera.
Prvo smo ispitali ,,zanimanja* §to ih je éovek razvio tokom svoje

17 Za pretete Majke Boginje i Bozanskog Deteta v. E. Norden:
Dle Geburt des Kindes, 1924, str. 24, i F. Baur: ,,Eileithyia®, Philologus,
Supplement, VIII, str. 451.

18 8. Lorand:,,A Note on the Psychology of the Inventor”, The
Psychoanalitic Quarterly, HI, str. 30—41.
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istorije, tj. Jjudske pokufaje ovladavanja stvarno$éu i pri tom
smo otkrili da se zasnivaju na istom onom mehaniznu koji
oblikuje razlidite tipove neuroza, Zatim smo, usredsredivii
paznju vife na kulturni proizvod nego na proces, postulisali
postojanje jednog posebnog mehanizima sublimacije i opisali
smo ga kao oblikovanje narcisistickog odnosno erotskog objekta
kao posrednika i ZiZe stabilizacije. Da smo poku$ali da ,,zgrabimo®
druga ljudska bi¢a naprosto neposrednim libidinoznim usmere-
njem i da smo stali na pola puta izmedu toga da volimo druge i
volimo sebe, stvari bi bile vrlo jednostavne. MoZda postoje
izvesni sluajevi sublimacije koji se mogu opisati na ovaj naéin.
Medutim, drugi slucajevi, a oni izgleda Cine gro nade kulture,
nisu izvedeni iz neposrednih libidinoznih usmerenja kojima pri-
stupamo svojoj ljudskoj okolini ili koja iz nje povladimo. Mi
svojoj ljudskoj okolini pristupamo kroz nafe situacije infantilnih
strahovanja ili kroz odbrambene mehanizme izgradene na temelju
tih situacija strahovanja. Ne poku$avamo uvek da ,,zgrabimo*
svog bliznjeg (Herman), time ga prihvatajuéi kao zamenu za
majku, ve¢ ga pitamo: Da U se boji§ stvari kojih se ja bojim?
Ali, dok to Ginimo, nama preovladavaju tendencije traganja za
objektom; pokazujemo da smo voljni da budemo neurotini u
grupama. Umesto da preobrazava svoje fantazije o unistenju tela u
hipohondri¢ne bolesti koje se tidu unutrasnjosti njegovog vlastitog
telal? (ili povrh toga), vrad odrzava celu grupu na okupu time
ito svakog pojedinca oslobada istog strahovanja®® i prikazuje taj
materijal u obliku dovoljno udaljenom od originala da dozvoli
stvaranje zajednice (uzajamno ,,grabljenje ili identifikacija)
oko izvesnog objekta, koncepta, kulta ili osobe (na primer,

19 Hipohondrija o uni¥tenju tela. Sugestija dra Senbergera,
20 Time §to grupi prikazuje vlastite fantazije o uniStenju tela
kroz njihov vaspostavljajuéi aspekt.
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vrada). Stoga postuli¥emo: (1) obrazovanje sistema infantilnog2!
strahovanja; (2) endopsihicko ,,izledenje tj. sklonost da se voli
objekt; (3) obrazovanje zamenskog objekta na pola puta izmedu
narcisisti€kog usmerenja i usmerenja na erotski objekt: oscilacija
se stabilizuje; (4) preradu ovog objekta na stupnju dovoljno
udaljenom od originala da omoguéuje obrazovanje grupe.

Ovaj unekoliko sloZen sistem22 olak¥ava procenu odnosa
neuroze prema kulturi. Posmatrajuci ovo pitanje sa ,,animalnog*
ili ,,Ono*“-stanoviita zdravija, ja sam kulturu, ili proces odovede-
nja, nazvao ,neurozom*.23 Jedan antropolog24 i jedan psiho-
analitiar2s izneli su svoje zamerke. U svetlu ovog rada kultura,
ili sublimacija, jeste niz odbrambenih mehanizama u povolinoj
Jazi stabilizacije izmedu narcisizma i kateksije objekta. Rezultat
ovih istraZivanja kulture u savr$enoj je saglasnosti sa dr Glouve-
rovim shvatanjima normalnosti.

,>-Normalna“ osoba se opire svakom afektivhom ispi-
tivanju njene stabilnosti iz jednog vrlo prirodnog, mada ne

21 Pesnik obrazuje grupu prikazujuéi svoje snove na javi u
prihvatljivom obliku (v. S. Freud:,,Der Dichter und das Phantasieren®,
Gesammelte Schriften, X, str. 229), tj. lifavajudi masturbacmne majtarije
njihovog usamlienitkog karaktera.

22 Y, E. Glover: ,,Sublimation — A Group of Mechanisms®.
E. Glover: ,,Sublimation Substitution and Social Anxiety*, International
Journal of Psycho-Analysis, XII, str. 265,

23 G. Réheim: The Riddle of the Sphinx, 1934. Idem: ,,Freud and
Anthropology®, Man, 1936, str. 98, 141, '

24 M, Mead, Prikaz The Riddle of the Sphinx u Character and
Personality, 1935, str. 90.

25 Princ Petar od Grke: ,,Psychoanalysis and Anthropo]ogy
Man, XXXVI, 1936, str. 181.
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vide i opravdanog, razloga. Opire se, jer njena normalnost
predstavlja pobedu nad prvobitnim stanjem Iudila.26

Za odraslog Coveka taj stabilni sistem bedema (protiv
infantilnih strahovanja) predstavlja normalnost: ako se izuzme
ono malo kulturne francuske politure, normalnost odraslih
jeste krajnji proizvod detinje odbrane,2?

Da ponovimo: normalnost moZe biti vid ludila koji

prolazi neopa¥en, jer se pogodilo da predstavija dobro prila-
godavanje stvarnosti,28

Ako normalnost, ili kulturn, koja je normalno stanje grup-
nog Zivota za ljudska biéa, nazovemo neurozom, moramo isto-
vremeno priznati da je to neuroza posebne vrste. Umesto ocou-
bistva i1 rodoskrvljenja imamo Nad-ja i obrazovanje grupa,
umesto ,,grabljenja*® arhai¢nih objekata imamo ,traganje*
za novim objektima kao zamenama, umesto unistenja tela imamo
delatnosti tipa ,,opravijanja*, umesto introvertnog ekstrovertni
stav, U sludaju neurotika, slikom viadaju sklonost izdvajanju,
agresija i narcisizam, Pona¥anje i Zivot neurotiCne odrasle
osobe predstavljaju aspekt strahovanja u infantilnoj situaciji —
dete lifeno majke. S druge strane, u sludaju normalne odrasle
osobe, koja Zivi u drustvenoj grupi, slikom dominiraju ljubav,
uspe¥na identifikacija i kateksija objekta. Uspeh u Zivotu jeste
ponavljanje ispunjenja dedje Zelje i zadovoljstva $to ga dete dobija
u situaciji dete-majka.

Neko moZe upitati otkud to da su ova ponavljanja si-
tuacije majka-dete ujedno ego-sintoni¢na, tj. Covek ne samo
$to préka Stapom po zemlji veé i stvarno stavija u zemlju stva-

26 B, Glover: ,,Medico-psychological Aspects of Normality®,

British Journal of Psychology, XXIU, (General Section), 1932,
str. 156. '

27 E. Glover, . c., str. 158.

28 E. Glover, I ¢., str. 165.



. 102 Geza Rohajm

ri koje se mnoZe i hrane ga, ili otkud to da smo pored drZanja
kuénih Zivotinja na kraju nauéili da gajimo stoku? Odgovor po-
giva u &injenici da dete na majlinoj sisi dobija i zadoveljstvo i
hranu. U prirodi je nafe vrste da stvarnofu ovladavamo na
libidinoznoj osnovi, te stvaramo drudtvo, sredinu, u kojem je
moguée jedino to. Daleko je od loveca koji ubijanjem Zivotinje
postize neposredno utoljenje svoje gladi do osobe koja Zivi
tako $to svoje infantilne fantazije deli s drugima. Istorija Cove-
Canstva ispoijava sve izrazitiju tendenciju usporenog rasta,
sve {eSée zamenjivanje delovanja prema shemi nadraZaj-reakcija,
nasledenoj od nasih predaka — usporenim, ili infantilnim, sim-
bioti¢kim nainom oviadavanja stvarno$éu.

Ukoliko su nae sublimacije stabilizovane formacije
,,heuroza® onda moZemo da razumemo ulogu koju igraju i u
zdravlju i u bolesti. U klini¢koj analizi uofavamo ili prenaglasa-
vanje kulturnih aspekata i funkcija ili (i) sputavanje kulturnih
(ego-sintoni¢nih) delatnosti. Neurotik koji ita kajige o svojoj
profesiji posle radnog vremena, jer mora da napreduje u poslu,
i odrie se svega drugog, gréevito se¢ drZi svoje egosintonicne
delatnosti ili sublimacije, ispunjen je strahovanjem zbog svojih
osecanja krivice, te preobraZava svoju profesionalnu sublimaciju
u kaznu koju diktira njegovo Nad-ja. Isto osefanje krivice
moZe se ispoljiti kao inhibicija kulturne delatnosti zbog li-
bidinoznog zadovoljenja koje sadrZe sublimacije. Stoga je
ispravino reéi da niko nije Klinidki i ,,Jjudski** zdrav ukoliko
ne moZe da sublimiSe, no takode je ta¢no da su neuroctici skloni
prenagla¥avanju sublimacije na rafun neposrednog ispunjenja
¥elja.

U ovom poglavlju smo bili skloni da poistovecujemo
kulturne delatnosti u sublimaciju. Razlog za to poéiva u razlogu
za pisanje ove knjige. Kad sam, posmatrajudi situaciiu sa udalje-
nog, bioloskog stanovista, pisao o kulturi kao neurozi, moji
kriti¢ari su mi to zamerili. Pokusavajuéi da odgovorim na tu



Nastanak i funkeija kulture » 103

kritiku, sada sam ta¢nije definisao kulturu kao psihi¢ki odbram-
beni sistem. Posto je i ovo misljenje bilo osporeno,2? u ovoj
knjizi sam se ponovo pozabavio tim pitanjem i poku3ac sam da
analiziram one aspekte kulture koii su najveéma ego-sintoniéni,
najkorisniji, te zato izgledaju udaljeni od odbrambenih mehaniza-
ma. Rezultat ovog istraZivanja me je uvrstio u uverenju da su
sistemi odbrane od straha grada od koje se stvara kultura i da su
stoga specifi¢ne kulture strukturalno sli¢ne specifi¢nim neuroza-
ma. Ovakvo shvatanje psihoanalititke antropologije je zapravo
polazna taka za ceo problem. Medutim, da bi se proizvela sub-
limacija i kultura, drugi procesi moraju uslediti oblikovanju ovih
sistema neuroza. Psiha, kako je znamo, obrazuje se inirojekcijom
primarnih objekata (Nad-ja) i prvim dodirom sa sredinom (Ja).
Samo drustvo objedinjuje projekcija tih primarno introjeciranih
objekata ili koncepata, kojoj sledi niz potonjih introjekcija
i projekcija. U svojoj knjizi o boZanskom kralju pokusao sam
da pokaZem druStvenu funkciju vraga, kralja i Zrtvenog jarca

 kao predstavnika, projekcija Zelja njihovih pacijenata, podanika

ili religiozne zajednice. BoZanski kralj Zivi rodoskrvno kao
§to bi to voleli njegovi podanici30 i predstavlja ono 3to ovi vise
ne mogu da postignt — detinju svemog, ali on i umire zbog njiho-
vih nesvesnih Zelja. Pred kraj analize-obuke, jedan pacijent, koji
je sada i sam analitidar, imao je sledeéi san: '

Sanjam kako Setam s Hitlerom. Vrlo je prijateljski
raspoloZen i pria da &e da kupi izvestan park. Platie ga nekih
sto hiljada maraka. To je jevtino, ali moZe da ga dobije za te
pare, jer je na viasti. Ja se ne bunim.

Umro sam i sahranjuju me svestenici svih vrsta — lute-
ranski, jevrejski, i tako dalje.

29 V., gore navedene radove M. Mid i Princa Petra od Gréke.
30 YV, G, Rbéheim: Animism, Magic and the Divine King, 1930,
str. 224, .
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Park je mesto gde ja stanujem (park u Budjmpesti). -

On smatra da analitiCar daje pacijentu manje no §to pa-
cijent daje analitiCaru, ali to moZe, jer predstavija oca. Pacijent
prihvata snofaj roditelja (zloupotrebu vlasti) kao &éinjenicu, ne
bunedi se; i on sam je pred brakom, ali nije osloboden straho-
vanja, buduéi da ovaj san predstavlja brak kao smrt. Postavlja se
pitanje crkvenog venéanja, otud u snu sveStenici svih vrsta.
Onda pacijent traZi struCni savet i pri€a o svome pacijentu koji
je neka vrsta kriminalca, Taj pacijent uspeva da bude kriminalac
projicirajuéi svoje Nad-ja u druge. Moraju postojati ljudi koji
su poSteni umesto njega, ljudi koji oli€avaju njegove ideale.

U sluéaju ,,analitiara-pacijenta* situacija je obrnuta: on je

posten, ili zreo, ili normalan, a drugi su nosioci njegove zlodi-
nagke ili infantilne ili neurotiéne liénosti; oni su njegovi Zrtveni
jarci.3t :
Druitvo obrazuju ljudi koji ,.grabe® ili introjiciraju jedni
druge kao zamene za imago roditelja, kao delimi¢na ostvarenja
svojih neuroti¢nih sistema, ili se povezuju na temelju identifi-
kacije, jer dele ista strahovanja i nadine izlaenja na kraj s tim
strahovanjima. Osobine i varijacije nase kulture proizveo je sistem
ravnotefe izmedu erotskog objekta i narcisisti¢kih tendencija,
nadodat na formaciju grupne neuroze. U znadaju koji se pridaje
grupi, i u stvaralaékoj strani procesa sublimacije, nepobitno
moZemo prepoznati, usmerenost ka ozdravljenju u kulturi i
sublimacijama. Nedavno. je izloZeno misljenje da religija nije
bolest (Frojd), veé izleCenje od bolesti, Dr Sati pise:
Sire uzev, religija, koja poput dugevne bolesti, proisti&e

iz nezadovoljstva razvojem a narodito iz odricanja od detinjstva,
* usvojim viSim oblicima uglavnom je zaokupljena poboljiavanjem

31 O sudiji i zlo€incu v. Th, Reik: Der Unbekannte Mérder,
1932. Prema budimpe$tanskom sistemu u analizi~obuci analitidar
koji vr8i obuku i kontrolni analitiar spojeni su u jednoj osobi.

e A+
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nasih uzajamnih afektivnih odnosa (tj. etitka je).32 Za razliku od
duSevne bolesti, ona je drudtveni, a ne pojedina&ni i sebitni,
pokugaj, te se razlikuje i time Sto se izraZava kroz dru$tvene
institucije, a ne patnjom, otudeno¥éu i luditom,33

Ovo je sasvim ta¢no, ali ne smemo zaboraviti da su i same
bolesti takode pokuSavale izledenje34 i da je svrha simptoma
otklanjanje straha. Postoji razlika u meri uspeha, ali sustinski
natazimo da su bolest i izleCenje sukcesivne faze ili da su iden-
tiéni,

Postoje, medutim, druge sirane na$e kulture koje ne pot-
padaju pod ovo zaglavlje. One &ak nisu ni pokufaj izlelenja, tj.
ego-sintoniéni odbrambeni mehanizam, veé naprosto grupna
neuroza bez dodatka sekundarne bolesti ili sa vrio malim dodat-
kom. Te pojave se grade na strukturi paranoje i bice obradene
u bududim radovima.

Imajuéi na umu uglavnom one strane I[judske kulture
koje smo razmatrali u ovom radu, vidimo da imaju jednu zajed-
ni¢ku odliku. One ujedinjuju ljudsko bice s drugim ljudskim
bi¢em, predstavljaju lukava sredstva koja je Covek, dete, usvojio
da ne bi ostao sam. Da li da kaZemo: primus in orbe deos feciy
timor? MoZemo to reéi, ali ne smemo zaboraviti da je 1aj strah
proizvod naie detinje ljubavi pasivnog objekta, nage fclie da
budemo voljeni.35 Rodeni pre vremena (produZeno detinjstvo) mi
se gréevito drzimo onog dela nase sredine koji pruza zadovolj-

32 1}i, kako bih ja rekao, pokuSava da ponovi aspekte situacije
majka-dete povezane sa ispunjenjem Zelje.

33 Jap. D. Suttie: The Origins of Love and Hate, 1935, str. 127,

34 V. S. Freud: Gesammelte Schriften, VIII, str. 423 (Uber
einen autobiographisch beschriebenen Fall von Paranoia).

35 VY. H. Christoffel: ,,Exhibitionism and Exhibitionists*, Infer-
national Journal of Psycho-Analysis, XVII, str, 327. Mala deca mogu
da umru zbog li¥avanja tjubavi. :
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stvo. MoZda mi niko neée protivrediti ako budem tvrdio da je,
u konadnoj analizi, civilizacija niz institucija koje su stvorene zarad
bezbednosti. Za malo dete to znadi bezbednost od Ja i od libidi-
noznih opasnosti. Nema diferencijacije, majéina bradavica
znadi i zadovoljstvo i hranu. To je, konaCno, razlog zasto je
saradnja koja se Zeli, na libidinoznoj (infantilnoj) osnovi ujedno
ego-sintoni¢na. To je istovremeno, moj odgovor onima koji bi
me mogli optuziti za jednosiranost u pokusaju tumadcenja kultur-
nih funkcija Ja pomodu premestanja libida. Neka od tumadenja
koja dajemo se, strogo uzev, ti€u rane infantilne situacije, razdob-
lja pre diferenciranja Ja i Onog.

2. KULT MRTVIH I CIVILIZACIJA

Uodavamo da u svim ljudskim zajednicama postoji neka
vrsta pogrebnog rituala. Analizirajuéi obrede u vezi sa smréu
i Zalo¥éu kod fZitelja Normambijevog ostrva, poku$ao sam da
pokaZem kako je za ozaloSéenog gubitak mrtvog rodaka po-
navljanje gubitka ljubavi §to ga doZivijava malo dete, tj. odva-
janja od majke. Ovo pitanje je sjajno obradio Feliks Dojé (Felix
Deutsch) u nedavno objavljenom radu. Konadni gubitak objek-
ta3é jeste opasnost s kojom samrtnici moraju da se suoce.

Sta je to §to religiozno nastrojenim ljudima daje mir
pri suoCavanju sa smréu i §ta je dalo Sokratu takvo spokojstvo?
Oni su se odvojili od objektnih veza s ovim svetom i pouzdaju
se u drugi, onostrani svet. Pre no $to mu je Kriton dodao pehar,
kad se pojavila Ksantipa, sa detetom u narué&ju, plagui i Zalei

36 V. Horacije: Cedes coemtis saltibus et domo, Villaque, flavus
quam Tiberis lavit, Carminum Liber secundus, T, 19. Ad Qu. Delium,
Smrt je ,,acternum exilium'.
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se — Sokrat je rekao svojim ulenicima: ,,Pogledajte, kakvu
halabuku diZe. Oterajte je“.37

Umiranje... ne znaéi samo da <ovek mora napustiti
objekt svoje ljubavi, ve¢ i da ovaj mora njega da napusti.
Taj gubitak objekta izaziva uZas i strah, ukoliko se ne moZe
pribaviti neka zamena. Da bi otklonili ovaj strah mnogi samrtni-
¢l se oslobadaju dvosmislenosti svog stava prema ,,najblizim i
najdrazim®, gréevito ih se drZe i mogu mirno da umru jedino
kad se svi oko njih okupe.38

Dr Doj¢ opisuje sluCajeve kada je eutanazija ili laka smrt
omogudéena obmanom, ija je sustina u vra¢anju na detinje objekte
ljubavi, sestru ili majku.

~ Videli smo da samrtnik na razne nadine pokuSava da
postigne pomirenje s onim 3to Grei nazivaju granke, neumit-
noitu napustanja Zivota. Ti razliditi nalini su: zadovoljavanje
reaktivaih agresivaih poriva; poslednje podupiranje narcisisti-
&kog samo-zadovoljenja; oslobadanje od straha rastereéenjem od
osecanja krivice putem mazohistit¢kog samo-kaZnjavanja; pos-
Jednjo gréevito drzanje za odnose prema objektima, ili, obrnuto,
napustanje tih odnosa i tra%enjec utche u nasluéivanju novih,
nedvosmislenih odnosa na drugom svetu.3?

Fantazije o uni$tenju tela proizlaze iz lifavanja zadovoljstva,
uskralivanja bradavice. Dete Zeli da unisti telo ,,zle“ majke te
strepi od iste sudbine. Raspadanje le¥a znaci sledeée: ,,Da, to je
mogucée, to je sudbina koja &eka sve smrtnike®’, Zato se predu-
zimaju mere predostro¥nosti za zaftitu tela, za suzbijanje raspada-
nja, kako bi se ova opasnost porekla.

37 F. Deutsch:,,BEutanasia: A Clinical Study*, The Psychoana-
Iytic Quarterly, V, 1936, str. 360.

38 F, Deutsch, I c., str, 361.

39 F. Deutsch, /. c., str. 363.
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Biti sam predstavlja veliku opasnost. Da bi je otklonilo,
&ovedanstvo je izmislilo psihoti¢nu halucinaciju buduéeg sveta gde
ée umrli biti u drustvu drugih duhova pokojnika, kao i opsesivni
neurotidni ceremonijal Zalosti i kult predaka &me pribavija
drustvo umrlima. Zemlje u kojima su se ovi elementi razvili vide
no drugde ujedno su kolevke nase civilizacije.

Egipat je postojbina mumija i piramida.

Poscbna paZnja posvelivana je zadtiti umrlih i to je
dovelo do pronalaska mrtvagkog sanduka i pravijenja defini~
tivne grobnice, &ija je velidina brzo rasla ukoliko su bivale
obilnije zalihe hrane i druge Zrtve . . Od samog podetka egipat-
skog balsamera su ofigledno nadahnjivala dva ideala: (a) c8u-
vati postojeéa tkiva tela, uz najmanje moguée remedenje njegove
spoljadnjosti; i (b) saduvati izgled kakav je pokojnik imao za
Fivota,40

Eliot Smit (Elliot Smith) zatim pokazuje kako se mnogi
od umetnosti i zanata egipatske civilizacije mogu neposredno
izvesti iz napora da se ofuva posmrini integritet tela.

Bog mrtvih bio je Anpu ili Anubis, ¥akal. Sakali tumaraju
oko grobova ; hrane se mrcinom. Stvarni §akal bi raskomadao telo,
ali bog, sublimisani $akal, Cuva telo, $titi le§ od unistenja.

Prema predanju, Apubis je balsamovao Ozirisovo telo
i zatim ga umotao u lanene zavoje koje su za svoga brata istkale
Izida i Neftis, a verovalo s¢ da je pod nadzorom Hora, Izide i
Neftis ovaj posao tako dobro obavljen da je odoleo uticajima
vremena i truljenja. U Knjizi mrevik (CLXX, 4) preminulom se
kaZe da je ,,Anpu, koji je na svome bregu, uredio i privrstio

40 G, Elliot Smith: The Evolution of the Dragon, 1913, str. 15.
G. Foucart: Histoire des Religions, 1912, str. 245,
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tvoje zavoje, tvoje grio je Anubisovo grlo (CLXXITI, 22), a tvoje
je lice poput Anubisovog” (CLXXXI, 9).4t

Kad Anubis pokazuje srce umrlog da bi mu se sudilo
to je viie u skladu s njegovom prvobitnom ulogom lefinara, a
kad se stara da pokojnik ne bude predat demonu koji se zove
s Prozdira¢ umrlih®, on zapravo §titi le§ od samog sebe.42

Mislilo se da umrle napadaju zmije i Knjiga mrivih
sadrZi formule koje su zapisane da bi zastitile pokojnike od
tih demona.43 ‘

U mitu o Ozirisu, Anubis igra podredenu ulogu, Medutim,
sam mit sadrzi gradu koja podrzava shvatanje da je besmrtnost
umrlih, ideja balsamovanja ili oduvanja tela, samo obrnuti ili
vaspostavljajuét vid fantazija o uniStenju tela. Jer bog Oziris
koga su unakazili i raskomadali Set i njegovi sledbenici jeste
prototip svih umrlih smrtnika.

Dogav§i na presto, Oziris podinje da civilizuje divije Egip-
éane. On pesmom i muzikom osvaja sva srca, uvodi zemljoradnju
i uli ljude da se pridrzavaju zakona i podtuju bogove. Set ga
lukavstvom navede da legne u bogato ukrafeni kovdeg, a onda
kovéeg iznenada zatvore i puste ga da plovi niz reku ka moru.44
Sestra-Zena Izida nalazi Ozirisa uz pomoé dece koja su videla
ploveéi kovleg. Ona takode nalazi dete svoje sestre Neftis,
koje je zafeo Oziris. Qziris je Ziveo sa Neftis, koju je greskom
smatrao njenom sestrom Izidom. Pas koji je Izidi pomogao da
nade dete i koji je uz put Cuvao straiu bio je Anubis. Kad Jzida
ostavi sanduk da bi posetila svog sina Hora, nade ga Set i isede telo

4 E. A. Wallis Budge: The Gods of the Egyptians, 1904, 11,
str, 263.

42 E. A, Wallis Budge, /. ¢., II, str. 262.

43 E. A. Wallis Budge. I. ¢., 11, str. 272. Za jednu poznu hris-
éansku verziju ovih demona v, E. A. Wallis Budge: Egyptian Ideas of the
Futare Life, 1900, str. 113.

44 Plutarh: De Iside et Osiride, str. 13.
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na detrnaest delova koje je razbacao Sirom zemlje. Sve te udove
kasnije je prona$la Izida, sem boZjeg polnog organa. Falus
baden u vodu pojela je riba po imenu Oksirinhos.45 Prema
CXIII glavi Knjige mrtvih ista sudbina je zadesila Hora, sina
 Yzide i Ozirisa. Bog je nestao, tj. bio je rasderefen, a neki od
njegovih udova badeni su u vodu. Izida je pozvala u pomo¢ boga
krokodila Sebeka. Ovaj bog i ribe kojima je vladao pronasli su
Ozirisove ruke i 3ake. Taj kraj nazvao je ,,Zemljom riba* Ra,
koji je naredio da se pronalaZenje Horovih $aka slavi praznikom
,otvaranja lica® ili Horovog ,.ispoljavanja®, svakog prvog i
petnaestog u mesecu.46

Tumadenje balsamovanja kao faze ,,vaspostavljanja® u
okviru unidtenja tela podupiru istorijski podaci. Izgleda da se
u razdoblju koje je prethodilo epohi balsamovanja le§ komadao
poput mitskog Ozirisovog tela. Odseéeni delovi tela sahranjivani
su u obradenoj zemlji, verovatno u blizini zemaljskog stanista
pokoinika. Nakon izvesnog vremena, kad bi meso i§¢ezlo, kosti
su iskopavane i konatno sahranjivane u pustinjskom pesku, na
granici obradenog zemljiSta. Postepeno je ovaj &udan postupak
zamenjen suprotnom tehmikom, tj. balsamovanjem. Hiljadama
godina potom, kad je balsamovanje postalo opfta praksa,
formule nam jo§ kazuju kako ée wmrlima na drugom svetu biti
vradene odseCene glave. Nadeni su lefevi kojima je najpre bila
odsefena glava, a onda, kao da su se ljudi predomislili, 1e§ je bio
balsamovan I glava ponovo pri¢viSéena uz telo. Postojao je i
metod koji izgleda kao kompromis izmedu suprotnib tendencija.
Ostavljali su da meso satruli i otpadne s kostiju, a onda su kosti
ponovo spajali i povezivali tako da obrazuju sveanj u obliku
mumije. 47

45 Ibid., str. 14—19. )
46 E. A. Wallis Budge: Osiris, 1911, 1, str. 63.

47 F. Wiedmann: Religion und Mythologie der alten Aegypter,
1893, str. 20, 21, navedeno u G. Roheim: Animism, Magic and the
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~ Kao $to smo ranije rekli, svako ljudsko bie bilo je Oziris,
koga je ubio Set, koji je baden u vodu, izvaden, raskomadan i po
drugi put pronaden. U pogrebnim obredima udovica je igrala
ulogu Izide, sinovi su sluZili kao Hor, a prijateljii kao Aoubis
i Tot.48 Ono §to nas posebno zanima s tim u vezi jeste &injenica
da je ovo unidtenje tela, raskomadavanje Qzirisa, bilo ili napored-
na fantazija uz ideju da se le§ vraca u sigurnost svoje sredine pre
rodenja ili pak moramo pretpostaviti da se nesvesno smatralo
kao da se ovo uniftavanje i vaspostavljanje tela stvarno odigrava u
materici. Natpis naden na krovu Hatorovog hrama u Denderi
opisuje ceremonije odrZavane u spomen Ozirisove smrt. Sedam
dana, od dvadeset Setvrtog Cojaka do poslednjeg dana tog mese-
ca, bog ostaje u svome pokrovu, kao mumija. Zatim se verovalo
da bog podiva u kro§njama sikamore u hramu nebeskog Buzi-
risa. Tih sedam dana smatraju se protivuvredno$cu za sedam dana
koje je proveo u materici svoje majke Nut, dok ga je ta boginja
posila.49 Boginja Nut se takode poistovecavala sa mrtvagkim
sandukom, a umrli su, kad bi ih polagali u kovleg, zapravo bili
stavijani u telo boginje. Slededi natpis je naden na poklopcu
mrtvatkog kovéega Tetu: ,,Nut, blistava, velika, veli: Ono je sin
moj NN, koga sam rodila, Nut, veliki le§inar, veli: Ovo je moj
voljeni NN, sin moj. Dala sam mu dva vidika da u njima postane

Divine King, 1930, str. 32. Sve do poslednjih dana postojanja egipatske
religije telo koje je trebalo pripremiti za balsamovanje najpre se otvaralo
pomoéu noza. (4 Guide to the First and Second Egyptian Rooms, British
Museum, drugo izdanje, 1904, str. 22.) Gore navedeno misljenje Vid-
mana (koje izvesni arheolozi zastupaju u vidu tvrdnje da su rani Egip-
dani Sesto rasecani pre sahrane i da se ponekad jelo meso s nekih udova),
medutim osporavaju drugi strunjaci (v. ibid., str. 23).
48 A, Moret: Mystéres Egyptiennes, 1913, str, 37.

49 H, Brugsch: ,,Das Osiris Mysterium von Tentyra*, Zeit-
schrift fiir dgyptische Sprach-und Altertumskunde, XIX, 1881, str, 96.
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modan poput Harahtea (malog Hora)*.50 Cetvrtog sata je objav-
ljivano da se Oziris ponovo rodio na drugom svetu i prinosene su
zrtve. Te Zrtve su simbolisale Seta i njegove saveznike, a njihove
koze su sluZile kao zavoji za Ozirisa. To je kolevka boga iz koje se
nanovo rada kao dete ili Zivotinja. ,,Neka si dobro do$la, Izido.
Ovo je tvoj meshent, kuéa u kojoj -boZanski ka obnavlja Zivot.*
Meshent je koZa Zrtvovane Zivotinje. Ta koZa se takode iden-
tifikuje sa Nut, majkom boga Ozirisa i mrtvih,51 a smatra se
i posebnom boginjom porodaja.

Anubis-§akal bio je duh koji je rukovodio ovim obredi-
ma, a njegov simbol je Zivotinjska koZa priévriéena za motku.
On je sredivao prinosenje Zrtava pomodéu ¢ije koZe se izvodilo
ponovno rodenje Ozirisa. Prema Knjizi mrtvih, sam Anubis je
prolazio kroz koZu ileZao je u stavu deteta u materici.52 Pokojnik
je trebalo da prode kroz koZu Zrtve, ali je obiéno neko drugi to
utinio umesto njega. Izgleda da su prvobitno prinofene ljudske
Zrtve, kao predstavnici Seta. Xasnije su ratni zarobljenici, obi¢no
Nubijci, zamenjivali Egipéane. Potom su kori¥éene Setove
Zivotinje, no one su jo¥ uvek igrale ulogu lLjudskih Zrtava. Na
grobnici Montu nerjhepshef, Ijudski lik nazvan Tikenou pojavljuje
se na sankama sa Zivotinjskom koZom koja se zvala mest ili
meshent. Te redi su izvedene iz korena mes == roditi se. Mest, srce
#rtvovane Zivotinje i kosa ljudskog Tikenou su spaljivani i
verovalo se da se sa pokojonikom iz plamena uznose u nebo.

50 A. Rusch: Die Entwicklung der Himmelsgiittin Nut zu einer
Totengottheit, Mitteilungen der Vorderasiatischen Gesellschaft, 1922.
XXVIIL, str. 13.

$1 Omiljeni natpis na poklopcu kovdega bio je: ,,Tvoja mati Nut
rasprostire se iznad sebe kao pokrov neba, pretvara te u boga koji nema
neprijatelja®. E. Wallis Budge: The Gods of the Egyptians, 11, 110,

52 A. Moret: Mystéres Egyptiennes, 1913, str. 31—33. Za Seta
vidi takode G. A. Wainright: The Sky-Religion in Egypt, 1938.
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Izumitelj ovog magijskog postupka bio je Anubis, koji se pojavio
sa kozom zvanom out, koriséenom u iste svrhe kao mest. Ret out
moZe da znadi i ,,materica®, a ljudska figura stavljena u koZu
zauzima u svemu isti poloZaj kao Zivotinja prinesena na Zrivu
ili zametak u materici.53 Oziris umire i poput Mojsija i drugih
junaka plovi vodom u kovéegu.54 Kad Izida trazi kovieg sa
mrtvim muZem, ona nalazi koveg sa novorodendetom.55 Ali
postoji i druga verzija ove pri¢e i u njoj je Ozirisovo telo isedeno
na komade. Tako Egipéani izgleda imaju dva suprotna shvatanja,
i mozda dve prakse, u pogledu posmrtnog postojanja (jedno
podrazumeva uniStenje, a2 drugo povratak u matericu, bezbed-
nost, za$titu). Medutim, ceremonijalna materica bila je naprav-
ljena od koZe Zrtve, a ofigledno da bi se pokojnik uvio u Zivo-
tinjsku koZu, Zivotinja se prvo mora ubiti. Postoji obilna grada
za potvrdu naSeg nagadanja da se egipatski kult umrlih (sa
balsamovanjem, gradenjem piramida, kultom predaka i verova-
njem u drugi svet) mora smatrati fazom vaspostavljanja unutar
tipi¢nih fantazija o uni$tenju tela. Ba$ kao §to dete Zeli da ne§to
(zametak, penis, izmet ili mieko) i§¢upa iz majinog tela, tako su
Egipéani smatrali da se pokajnik vratio u matericu gde mu, ipak,
preti opasnost da bude raskomadan. U snovima trudnica koje
sam analizirao zametak se pojavljuje u vidu divlje Zivotinje, stvora
koji bi mogao da ih kandiama raskomada ili ujede i koga one u
samoodbrani pokusavaju da ubiju. Ti snovi su me podsetili na
snove o ,,zadeéu* kod Zena iz srednje Australije gde se zametak
poistovecavao sa demonom.56 U ovoj fazi fantazije o uniStenju

53 A, Moret, op. cit., str. 38—-50, 86.

54 V. O. Rank: Der Mythus von der Geburt des Helden, 1922
(drugo izdanje).

55 Plutarh: De Iside et Osiride, str. 13,

56 V. G. Réheim: ,,Women and Their Life in Central Aus-
tralia®, Journal of the Royal Anthropological Institute of Great
Britain and Ireland, XLI, 1933, str. 207—265.
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tela le§, ili zametak, se pojavljuje kao uniftitelj i umesto da bude’

uniften — uni§tava. Aludiram na slavne tekstove urezane u
zidove i hodnike komora u piramidi-grobnici Unasa, kralja iz
V dinastije.

Nebo izliva kiSu, zvezde drhte, lukonosci trée brzim
krokom. Akarove kosti drhte, a oni §to im sluZe daju se u bek-
stvo kad ugledaju Unasa kako ustaje poput boga $to Zivi od otaca
svojih i hrani se majkama svojim. Unas je gospodar mudrosti
&ije ime njegova mati ne zna. Unas svoj govor ispunjava bogom

. &ije je ime skriveno na dan pokolja najstarijih (bogova). Unas je
gospodar Zrive i veznje &vor i sebi pribavlja obede, on jede
ljude i Zivi od bogova, gospodar je Zrtve i vodi racunicu o
broju njihovu.57

Bogove kojima se Unas hrani vezao je Hertertu, a bog
Kensu im je presekao grkljane i izvadio creva. Onda ih je Unas
pojeo, a jedudi njih pojeo i njihove redi modi i njihove duhove.
Najvede i najvrsnije bogove jeo je u zoru, manje za obede u
smiraj dana, a najmanje nocu; stare i izandale bogove potpuno
je odbacivao i koristio ih je kao gorivo za svoju peé.s8

U svetn infantilne fantazije nalazimo agresiju i strah;

u posmrinoj stvarnosti — uniStenje; v civilizaciji — dZinovski

napor da se porekne ono ¥to izgleda kao potvrdivanje detinjih

strahovanja. Umesto da umrlog pojede obifan Zakal, on jede

svemir, svog oca, majku i sve bogove. Onaj koji je izgubio drus-

tvo svih Zivih biéa, sve §to je voleo, prikazuje se kao da je pojeo, tj.
introjecirao . — svemir.

Pogledajte, njihova je du$a (dus$a bogova) u Unasu i

njikovi duhovi su s gjim, njegova hrana je obilnija od hrane

bogova u &ijim je kostima plamen Unasov. Pogledajte, njihova

57 E. A. Wallis Budge: The Gods of the Egyptians, 1, str. 32—35,
58 B. A, Wallis Budge, .. ¢, I, str. 38,

f s e e oy
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dusa je sa Unasom i njihove Senke su sa njihovim Obligjima ili
Svojstvima. Unas je u (ili sa) dvostruko skrivenim bogovima
Kha, kao Sekhem (moé), i obavivii sve odredbe obreda oranja,
sedi§te Unasovog srca bide doveka medu Zivima na ovoj
zemlji.59

U Kini, duse odojéadi &ija su tela roditelji nemilosrdno
prepustili raspadanju na vazduhu, osudene su na veénu patnju.%°
U stucaju da umrla osoba sama ne zatvori odi i usta, to se smatra
sigurnim dokazom da se njena preminula dufa zbog neleg
nelagodno oseéa. Njegova Zema, sin ili drugi bliski srodnik ée
onda pokufati da ga umiri izjavljujuéi nagovarajuéim tonom
da nema. nideg $to bi trebalo da pritiskuje njegove misli, da ée se
svi sigurno najbolje starati o njegovom telu i grobu i da ée tokom
godina i godina §to predstoje njegovoj dusi prinositi Zrtve u
hrani i odeci.61 Drugim re¢ima, chrabruju ga zbog gubitka koji
valja da podnese, gubitka objekta. Organizacija i niz institucija
§to &ine kineski kult mrtvih i obrazuju ki¢mu kineske civilizacije
uglavnom su pokusaji da se porekne ova vrhunska opasnost i
odvajanje, i da se zatiti kontinuitet. '

Suitinski sa&inilac kineskog shvatanja sinovljeg posto-
vanja jeste da oceva smrt ne oslobada sina svih obaveza duZnosti
i po§tovanja; ona samo menja spoljni oblik ili izraz tih obaveza.
On vi¥e ne moZe da bdi nad fizi¢kim blagostanjem svog oca i da
predvida njegove materijalne potrebe, ali i dalje moZe da donosi
mir i sreu oéevom duhu time 3to ¢ée voditi ispravan Zivot i
donositi slavu i bogatstvo porodici.52

59 R. A, Wallis Budge, /. ¢., I, str. 39,

60 I. M. de Groot: The Religious System of China, tom III,
knjiga I, str. 13—89.

61 De Groot, /. ¢., tom I, knjiga I, 1892, str. 11.

62 R. F. Johnston: Lion and Dragon in Northern China, 1910, str,
276. . .

ge
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Malobrojni su strani Zitelji u Kini, sem ako nisu posebno
izuavali ovaj predmet, koji imaju odgovarajuéu predstavu o
obimu oboZavanja predaka u ovom carstvu i o ukupnoj ceni
takvog oboZzavanja.63
) U vreme podizanja hrama precima porodica ili porodice
koje se ujedinjuju da bi ga podigle, ustanovijuju jedan stalni
fond. Profiti ovog fonda namenjeni su za pokrivanje trodkova
oboZavanja i #rtava koje se prinose u odredeno ili uobiéajeno
vreme.64

Budisti u Kini odrZavaju posebnu slu¥bu za pokoj dude
i ta ceremonija je posveéena bogadenju pokojnika Zrtvenim
ponudama. Svi prijatelji, rodaci i poStovaoci korisie tu priliku da
odaju postu pokojniku prilaZuéi pohvalne natpise, jelo, papirni
novac i tako dalje.65 Za pokoj duse katoli¢kih pokojnika mora se
sluziti misa,66 a Jevrejin smatra najuZasnijim prokletstvom uko-
liko njegov sin nede da &ita Kaddish (pcsmrtnu molitva). (Sa-
vremeni jevrejski folklor.) Ovaj kontinuitet sa buduénodéu
obezbeduje se u Indiji radanjem sina, jer samo najstariji sin
moZe da prinosi Zrtve senima.67 Dusu Stite ceremonije koje izvodi
sin i zato Zena koja je rodila musko dete, robinja do tog doga-
daja, naglo postaje vazna li¢nost.68 U plemenu Vad3aga pred-
stavlja najstrasnije prokletstvo umreti bez potomstva, jer jedino

63 Reverend I. Doolittle: Social Life of the Chinese, 1866,
str. 225,

64 [, Doolittle, I. c., str. 227.

65 De Groot, L c., tom III, knjiga 1, 1897, str. 1129,

66 O kontinuitetu mrtvih i Zivih u katolianstvu i nematkom
predanju, vidi H. Schreuer: ,,Das Recht der Toten*, Zeitschrift fiir ver-
gleichende Rechtswissenschaft, 1916, str. 16, 17.

67 W. Crooke: The Popular Religion and Folk-Love of Northern
" India, 1896, 1, str. 180.

68 K, Mayo: Mother India, 1927, str. 79, 80.
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sin moZe da Zrtvuje duhu meso i medveda, a bez tih Zrtava ovoga
druge seni ne -pripustaju u svoje drudtvo.69

3. REZIME 1 ZAKLJUCCI

Uporedili smo neuroze i sublimacije koje &ine gro nase
civilizacije. U oba sludaja nalazimo iste odbrambene mehanizme
izgradene na osnovu infantilne situacije, no dok se u neurozi
zadrZavaju arhaiCni objekti te sudbina ovog poriva mora biti
neka vrsta osujeenja, karakteristiCna odlika sublimacije jeste da
poriv prenosi na neki zamenski objekt. Zadovoljstvo koje dete
nalazi u igri svojim izmetom moZe da se prenese u zreli Zivot
kao analni karakter, kao neka prisilna neuroza ili kao osnova za
vajarsku umetnost. Neuroza odvaja pojedinca od njegovih
bliZnjih i povezuje ga sa vlastitim infantilnim predstavama.
Kultura (sublimacija) uvodi libido u ego-sintoniéne kanale,
stvaraju¢i zamenske objekte. Najvainija od ovih zamena jeste
ljudsko bice, supruga, koja zamenjuje majku. Ove zamene obrazu-
ju temelj drustva, te se psihologija odrastanja u mnogim pogle-
dima uklapa u psihologiju kulture. Zamene druge vrste — lutke,
imanje, novac itd., zapravo, materijalna kultura — jesu objekti
zasnovani na prenofenju libida s jubavi prema objektima u
narcisistiCki stav sa kasnijom ponovnom ekstroverzijom ka
objektu.

Teorija ,,meduobjekta* kao stabilizacije smera $to oscilira
izmedu ,,gréevitog drzanja** i ,,odlaZenja u potragu* (u Hermano-
vom znacenju), dobija dodatnu zanimljivost Silderovom (Schilder)

69 Y, Raum: ,,Blut und Speichelbiinde bei den Wadschagga®,
Archiv fiir Religionswissenschaft, X, str. 289. V. Br. Gutmann: Dichiten
und Denken der Dschagganeger, 1909, str. 144, 145,



118 Geza Rohajm

dopunom Hermanove teorije. Silder gréevitom dr¥anju ne suprot-
stavlja poriv ,traganja‘‘ ve¢ sklonost odrZzavanju poloZaja.

Cinjenica je da deca neobino vole svaki napredak
koji postignu u odrZavanju ravnote?e. Ona su nezajaZljiva u
zahtevima da ih ljuljaju, bacaju, hvataju ili di¥u u vazduh. Al
ukoliko se ne osecaju dovoljno sigurna u pogledu posedovanja
ljubavi odraslih, te igre, kao §to sam mogao da posmatram u
jednom sluaju, prati pojacano osecanje nesigurnosti, U povolj-
nim sludajevima dete sti®e nuZno samopouzdanje koje mu
omogucuje da odrZava svoj stav i izbegne da bude potpuno
prepusteno milosti sile teZe. Tako vidimo da dete teZi da postigne
nezavisnost od drugih u pogledu odrZanja ravnoteze, mada
mu nije prijatno da se odrekne libidinoznog zadovoljenja §to ga
pribavljaju oslonac i dodir s majkom. Na daljem stupnju, to
zadovoljstvo zbog postizanja ravnoteZe dovodi do beZanja
deteta od majke, procesa koji moZe biti povezan sa pribavlja-
njem novih objekata na koje moZe da se osloni (objekti Hu-
bavi).7¢

Silderova teorija ravnotc¥e kao suprotnosti porivu grab-
ljenja svela bi se, izraZena terminologijom libida, na narcisisti¢ku
kateksiju tela suprotstavlijenu usmercnosti na objekt. Ova
narcisisticka kateksija jeste pojava rasta. U plemenu Aranda
imamo papa tjurungas (Yurungas-Stapove), tj. $tapove koji se
stavljaju u kolevku odojeta da ga zastite od demona i pospese
rast. U mitu u kojem ova odojéad-preci idu {etvoronoske ili
puze, ona. uce da idu uspravno oslanjajuéi se na te tjurungas-
-§tapove.7! To je upravo Silderova hipoteza - uspravan poloZaj
(narcisistiCki stav), a onda zamenski objekt za ,,oslanjanje®.

70 P. Schilder: ,,The Relations Between Clinging and Equil-
ibrium®, International Journal of Psycho-Analysis, XX, str. 62.
71 Zabelelke sa terena.



Nastanak i funkcija kulture 119

Mada filogenetske paralele danas nisu u modi, moZe se sa
sigurno¥éu pretpostaviti da ovde imamo bar punovaZan para-
lelizam izmedu postizanja uspravnog poloZaja u istoriji rase i u
istoriji pojedinca.

Uspravan poloZaj je uvek smatran vaznom fazom u procesu
nastajanja &oveka, ,,Slabljenje mirisnih draZi izgleda da jeisamo
posledica €ovekovog odvradanja sa tla, usvajapjem uspravnog
hoda, koji je uéinio vidljivim do tada skrivene genitalije i stvorio
potrebu za njihovom zatitom, pa tako prouzrokovao stid.
Na podetku sudbonosnih procesa kulture nalazilo bi se, prema
tome, Eovekovo uspravljanje.*72

Uspravan poloZaj se na razne nadine pojavljuje u vezi
s prestankom Zivota na drvedu. MoZzda ga je pospesila tehnika
primenjivana za penjanje na drveée bez grana.73 Sigurno je u
nekoj vezi sa prelaskom od Zivota na drvetu na Zivot na zemlji.

Cini se da su na¥i Sovekoliki preci nastavljali da ¥ive na
drvedu, ili pola na drveéu — pola na zemlji, dokle god su mogli.74

Porast telesne veliCine je onemoguéio Zivot na drveéu,
a to je tesno povezano s produZetkom razdoblja nezrelosti i
Zivotnog ciklusa u celini,”® Usporeni razvoj obezbeduje veéu
veliginu,”® Veca velidina je opet u izvesnoj vezi sa prelaskom od
Zivota na drveéu na Zivot na zemlji. Sve ovo pominjem, jer opet
vidimo kako produZavanje ranog detinjstva obja¥njava judski
razvoj. Rezultat je bio uspravan polozaj i ova faza filogeneze je

72 S. Frojd: Nelagodnost u kultari, navedeno izdanje, str. 305.

73 H. Klaatsch: Der Werdegang der Menschheit und die Entste-
hung der Kultur, 1920, str. 66.

74 C. ), Warden: The Emergence of Human Culture, 1936,
str. 83.

75 C, J. Warden, /. c., str. 84.

76 Y. R, Briffauit: The Mothers, 1926, 1, str. 96, 97.
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morala biti obeleZena povecanom telesnom kateksijom libida,
Qdatle libido ponovo kreée u potragu za novim objektima,
a posledica je da imamo alatke, stvari koje se drZe u ruci (pria-
njanje uz majku) i projekcije nasih vlastitih organa.”

Sa infantilnog stanovista smer je od bradavice ka sisanju
prsta sa zastankom na pola puta. Velika vrednost ovih objekata
kao odbrambenih mehanizama u njihovoj je dvojnosti, stoje
izmedu ljubavi prema objektu i narcisizma; oni su ego-sintonic¢ni i
libidinozni, drustveni i1 individualisti¢ki, provodnici ekstrovert-
nik i introvertnih tendencija, veliko obezbedenje koje je &ove-
danstvo sazdalo protiv opasnosti gubitka objekta, deo ljudi i
predstavnik onih koje vole. Tako ljudi neée nikad ostati sasvim
sami, jer ako sve drugo izneveri, imaju tu decu svog duha koju
mogu da vole. A u meri u kojoj ti objekti odgovaraju istim tenden-
cijama kod drugih ljudi, ili ih predstavljaju, oni obrazuju libi-
dinoznu osnovu druitvene saradnje.”® Razvijeni kao zatita od
zami§ljenih opasnosti infantilnog duha, oni postaju oruda koja
na%a infantilna vrsta koristi u svojoj borbi sa stvarno$éu. Pre-
teéi dogadaj gubitka objekta, koji malo dete trpi u nizu trauma
odvajanja od majke, &ini osnov nasih strahovanja u pogledu ko-
nalnog rastanka. Tu opet vidimo prisnu vezu izmedu civili-
zacije i ,,grabljenja‘‘: odvajanje se porile, veza izmedu mrtvih
i Zivih se odrZava. Kult predaka i civilizacija idu zajedno.”

1z jednog rada P. Hajlbronera (P. Heilbronner) o paleo-
litskoj umetnosti doznajemo da je Orinjacka skulptura uglav-
nom prikazivala Zensku figuru, a u istom razdoblju imamo znatan

77 V. G. Noire: Das Werkzeug und seine Bedeutung fiir die Ent-
wicklungsgeschichte der Menschheit, 1880.

78 Prva libidinozna osnova je premestanje situacije majka—dete.

79 Bilo bi zanimljivo istraZiti da i ovo vaZi i za Sumerce ili
je tu libidinozna osnova na kojoj se zasnivala civilizacija bila malo
drukeija.
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broj izdvojenih prikaza vulve. Iduéi prema Magdalenskom peri-
odu vidimo da prikazivanje Zenskih figura opada i po kvalitetu
i po koligini, a s druge strane uo¢avamo odgovarajué postojan
porast broja mugkih figura i prikaza falusa.

Istovremeno sa upravo pomenutim razvojem dvodimenzio-
nalni vidovi umetnosti preuzimali su prevlast od skulpture, to
¢e re¢i — sa konkretnijeg i opipljivijeg prelazilo se na apstrak-
tnije i vizuelnije.80 NajsavrSeniji vid Zenskih figura iz Orinjackog
perioda ostavija utisak da delo predstavija trudnu ¥enu. Dojke
vise, a guzovi su vrlo naglageni, Neke od ovih statueta poseduju
jednu posebno zanimljivu odliku. Glava se zavrgava $iljkom i ako
figuru posmatramo spreda stitemo utisak da ovaj oblik lifi na
falus; dojke bi onda predstavljale mosnice.8! Izgleda da se falusu
podobni prikazi sve vi§e uvlade u ove statuete, a takode nalazimo
grupu predmeta koji prikazuju spoj vulve i falusa.

Kultura nastaje unutar usmerenosti na traganje za objektom
(Zenske statuete) i poviaéi se ka narcisistickom stavu (prikazi
mugkaraca). Sa stanoviita umetnika-muskarca, Zenska statueta
&ije se telo kao celina moze izjednaditi sa falusom, vrlo se dobro
uklapa u definiciju kulturnog objekta koji ima janusovski izgled,
tj. sadr¥i oba libidinozna stava, narcisisti¢ki i erotski objekt.

U srednjoj Australiji nalazimo civilizaciju zasnovanu na
ritualu puberteta. To je kiéma drudtva, religije, umetnosti.
Medutim, ritual puberteta jeste institucija &ija je svrha da od-
vrati libido dedaka od njihovih majki, delimi¢no time §to im
nudi majke-zamene, njihove vlastite Jene, uz odobravanje drustva,

80 P, Heilbronner: ,,Some Remarks on the Treatment of the
Sexes in the Paleolithic Art*, International Journal of Psycho-Ana--
ysis, XIX, str. 441.

81 P, Heilbronner, /. c., str. 443. V. G. A. Barton: ,,The Paleo-
lithic Beginnings of Religion*, Proceedings of the American Philosophi-
cal Society, tom 82, 1940, str. 131-—149.
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a delimiéno time 3to im nudi ofeve i njih same kao objekte lju-
bavi. Nakon posveéivanja, znagaj svakog pojedinca je mnogo veci,
jer sad ima ,,drugo ja*, tjurungu, dvojnika koga obozava, a koga
i drugi obo¥avaju. Po svome falusnom znagenju, sa koncentri¢nim
krugovima kao vaginalnim ukrasom, i po narcisisti¢koj funkciji
— kao jemstvo blagostanja i besmrtnosti, tjurunga je tipicna ila-
stracija za ono $to smatramo sublimacijom. Zjurunga je ujedno i
simbol li¢ne besmrtnosti (reinkarnacije) i druStvene saradnje.
Vidljiv je na glavama izvodada, kao sublimisani penis, prilikom
ceremonije koja se zove mbatjalkatiuma. Mbatialkatiuma je cere-
monija u kojoj starci u¢e mlade da izvode predacku totemsku dra-
mu, da izvode alkantama (pokrete prilikom sno§aja) kao $to suu
davnini Cinili preci. U stvari, ova ceremonija ¢ini moénu vezu
izmedu starije i mlade generacije, izmedu uéitelja i udenika.
Teorijski, ona obe generacije sjedinjuje sa precima, ,,veénim iz
sna* (altjiranga mitjina) Mbatjalkatiuma znadi imbatja katiwuma,
tj. stope (predaka) se obnavljaju, njihovoj uspomeni se ne dopusta
da izumre.82 Tako primitivaa civilizacija pustinje srednje Auns-
tralije pruza svojim pripadnicima i stvarnu bezbednost, koja
po¢iva u drustvenoj saradnji, i zadtitu od gubitka objekta, licnu
besmrtnost. Uzimajuéi povrh toga u obzir da se veruje kako
vetno mladi duhovi obitavaju u pecinama (simbol materice)
ili da se reinkarniraju, ponovo ulaze u vaginu i nalaze novu
majku — na¥e tumaenje animizma i civilizacije kao odbrane
od opasnosti gubljenja objekta postaje jo§ odiglednije.

Stalno smo naglaSavali da je grada koja se koristi za
oblikovanje civilizacije ~— libido. U ranijim publikacijama ja
sam isticao narodito one strane tog procesa koji se odvija pod
diktaturom Nad-ja i na radun Onog.? Sada, medutim, naglaga-

82 V. poglavlje o ,,Totemizmu u srednjoj Austrahjl“ u G,
Roheim: The Riddle of the Sphinx, 1934.

83 V., narodito The Riddle of the Sphinx, 1934, i ,,The Evolution
of Culture®, International Journal of Psycho-Analysis, XV, str. 387.
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vam drugu stranu ovog pitanja. Pacijenti esto pate od inhibicije
sublimacija. Né mogu da ude ili rade, jer im to ne dopusta
njihove Nad-ja. To pokazuje libidinozno zadovoljetje koje
povlae ove delatnosti ili kompromisne formacije. Tu stranu
kulture jasno obelodanjuju junak primitivne kulture i mitovi o
donosiocu vatre. U tim pri¢ama junak kulture nije samo sin-
-junak koji od predstavnika oca pribavlja konstitutivne &nioce
kulture revolucionarnim ¢inom zbog kojeg ga Nad-ja kaZnjava
(kao u sluCaju Prometeja), veé¢ nalazimo, a narocito u Severnoj
Americi; i Donosioca kulture kao Varalicu, tj. istaknutog glumca
u nizu skarednih epizoda rodoskrvnog ili analnog karaktera.84
Pod skarednim podrazumevam da pripovedal te epizode smatra
skarednim.?? Kojot, Gavran ili Plava kreja mogu predstavljati
libido i u njegovim infantilnim i u sublimisanim vidovima.
Naglagavajuéi objedinjujude ili ,,grabeée* strane civili-
zacije ili izvesnih vidova civilizacija koje smo razmatrali, jedno-
stavno smo hteli da kaZemo da je civilizacija proizvod Frosa.
Kao $to je Cesto ukazivao Frojd, u prirodi je Erosa da oblikuje
sve veée jedinice.86 Nije samo po sebi jasno zasto je to tako.87
Mislim da razlog moZemo naéi u nasoj bioloskoj strukturi, u
usporenom sazrevanju, Za vrstu koja je zaostala, za odojde
koje ni trena ne moZe bez bradavice, plasti¢nost libida, mogucénost
premestanja, ukratko, sisanje prsta, imaju veliku vrednost za
opstanak. Naudiv§i da prihvata zamenske objekte, Eros ostaje
samo poloviéno zadovoljen. Ne odriéuéi se Zelje da se ponovo

84 v, S. Freud: ,,The Acquisition of Fire“, The Psychoarnalytic
Quarterly, 1, 1932, str, 210, G. Réheim: The Riddle of the Sphinx, str.
265. Ad. Kuhn: Die Herabkunft des Feuers, 1886, A. van Deussen:
Der Heilbringer, 1931. J. G. Frazer: Myths on the Origin of Fire, 1930,

85 Terenski rad medu Juma Indijancima.

86 V, na primer, S, Frojd: Nelagodnost u kulturi.

- 87 Bros povezuje niZe organizme u snoSaju, ali ne i u niz nad-
organskih jedinstava.
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domogne originala, Eros vegito traga za novim zamenama. U
toj vednoj potrazi Frosa obrazuju se porodica, pleme i nacija.
Ali — i u tome je izgleda prava tragedija jjudskog roda — kako
zamene brojtano i povrdinski rastu, njihov kvalitet opada, sve
su udaljenije od ,,dobrog objekta*, popustljive bradavice. Kao
§to je pokazao Louvi83 primitivni ovek srazmerno dobro refava
jednostavan zadatak Zivota u malom druftvu, dok civilizovani
Sovek, Zivedi u velikim jedinicama, ima daleko teZi zadatak i
slabo uspeva da ga redi. Tesko da iko moZe imati prema zajednici
ista ona oseéanja §to ih je kao odojle imao prema majci. Tegkocéa
zadatka je u neadekvatnosti objekta. Covek konstitucionalno
pokusava da ostvari nemoguce.

Ovo objasnjenje civilizacije se kona¢no potvrduje kad
ispitamo dva osnovna sadinioca {judske kulture. Opite je priznato
da su to vedtina proizvodenja vatre i govor.

Svrdlo za paljenje vatre je muskog roda, a drvo u koje
prodire, ili koje tare, Zenskog je roda. Tako je proces proizvodenja
vatre neposredno izveden iz odnosa odrasiih prema objektu, iz
sno¥aja, kao igra-imitacija prave stvari.?® Govor je prisno povezan
sa oralnom zonom, tj. sa infantilnim tipom odnosa prema objek-
tima. Na izvodenje magijske moéi re¢i iz infantilne situacije
nezavisno su ukazali Ferenci, Malinovski i Brifo.90 Sada mi

88 R. Lowie: Are We Civilized?, 1929.

89 V. J. G. Frazer: The Magic Art and the Evolution of Kings,
1911, 11, str. 208, 218, 233, 235, 239, 249, 195, 230. Idem: Spirits of the
Corn and the Wild, 1912, 11, str. 65. A. Kuhn: Die Herabkunft des Feuers,
1886. C. G. Jung: Wandlungen und Symbole der Libido, 1912, str. 48,
82, 108, 142, 269, 300. S. Freud: ,,Zur Gewinnung des Feuers®, Imago,
XVIII, str. 10. G. Roheim: The Riddle of the Sphinx, 1934, str. 268.

90 S. Ferenczi: ,,Stages in the Development of the Sense of
Reality*, Psychoanalytic Review, 1916; Conirubutions to Psychoanaly-
sis, 1916, Br. Malinowski: Coral Gardens and Their Magic, 1936.
R. Briffault: The Mothers, 1, str. 14.
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moji izvestalina Normambijevom ostrvu vele da se u jeziku magije
upotrebljavaju drukéiji gramatitki oblici, jer je to mek, neZan
jezik, nacin na koji govore Zene i deca. Tako vidimo da se magija
jezika razvila na osnovu magije ljubavi. Dva osnovna sadinioca
ljudske civilizacije jesu zamene za odnose prema objektima.

Civilizacija nastaje iz produZenog ranog detinjstva, a
njena funkcija je bezbednost. Civilizacija je ogromna mreZa
vie ili manje uspelih pokuiaja da se dovefanstvo zastiti od
opasnosti gubljenja objekta, dzinovskih pokuSaja $to ih &ini
odojée kaoje se boji da ostane samo u mraku. Slavna Horacijeva
pesma s¢ moze smatrati simbolom tog napora:

Exegi monumentum, aere perennius
Regalique situ pyramidum altius,

Licno raspadanje ne moZe da ugrozi onoga &ija je uspomena
trajnija od metala i uzviSenija od egipatskih piramida.

Non omnis moriar, multague pars mei

Vitabit Libitinam, usque ego postera

Crescam laude recens, dum Capitolium

Scandet cum tacita virgine pontifex.91
Smrt znadi novi rast u poistoveéenosti sa Rimom, predstavlje-
nim roditeljskim slikama (devica i sve$tenik), i pohvalu, tj.
[jubav potomstva.

Sume superbiam
Quaesitam meritis et mihi Delphica
Lauro cinge volens, Melpomene, comam.

91 Horacije: Carminur, Lib, 111, 30,
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U poslednjim stihovima vidimo ponovno oticanje libida od Majke
i ponovho osnaZenje Ja pred opasnoiéu gubljenja objekta.92
Miljenik Muze, Boginje-Majke, Covek-Pesnik, ovendan delfij-
skim lovorima, uznosi se iznad Vremena i Stvarnosti.

92 O nekrologu kao poslednjoj, kona&noj odbrani od smrti vidi
J. Riviere: ,,Analysis of the Negative Therapeutic Reaction®, Infer-
national Journal of Psycho-Analysis, XVI1, 1936, str. 314.
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